ازبيدايش تا تكامل 


تأليف: 1 احمد بن سعد حمدان الغامدى 


استاد أموزش عالى در بخش عقيده ى دانشكاه ام القرى 


اين كتاب از سابت كتابخانه عقيده دانلود شده است. 


مكلمع ., راع 0ع 30. الا الا ثانا 


آدرس ايميل: 


(ام». اع 0ع 30 ©6001 


سايتهاى مفيد 


أ©ا. لال 0لا. الا الا ثانا 

مكلمع . لاق |5 أ5303. انا ثانا ثانا 

لامع .ع5 30010 |5أ. الا ثانا ثانا 
ألا /0311 أ نالا نالا ثالا 

أع ملاوع 6 ه. الا نالا ثانا 

5نا.ع”أ ألا0 ألاطناك. أ315]. الانانا ثانا 


أعط ,5 لاع طح أ احا ناك. ثانا لاا ثانا 
مام ., عع 30 طم نا. اذا نالا ثانا 


امع .303 اع [أ. نالا نالا نالا 
411.0 ماق |5 أ. اذا نالا ثانا 


مكلمء. طاع لمع 30. نالا نالا نالا 

مام» .»3 ١5|‏ . الالالا ثانا 

للم .3 اط ودع أحاج. ثاثالا ثانا 

ألا .010 . |5 أ. ثانا ثانا نالا 

0م» ,300130 ١5|‏ . اناالا ثالا 

ممع . /إ | اماج ادع اما . انا لاا ثانا 
للم .5 نالاع 10 011 لالاملاة ١5|‏ . الا لانا نالا 
امع .3306 |15 . الا لالا ثانا 

0ع أل0ع مداع لاما ١5|‏ . الا لانا نالا 
لمع .مم ماق |5أ. نالا نالا نالا 
ل0ع.6013103 ١‏ . الا لالا لاا 


فهرست مطالب - ١‏ 

مقدمه 5 5 

يدنه _- يل 

بيشكفتار - 7و 
اسباب و عللى كه شايستكى منابع شيعى را بعنوان منابع دينى زير سوال 

مى برد ساسا سس سس سس سس سس 1 357 

بيشكفتار تشيع و آغاز ظهورش 00 

اول - تعريف تشيع از نظر لغوى دبع دع د د وو ا 22 22 113212 

دوم - ظهور شيعه ع هو و لض 

الف) آغاز تشيع سياسى لصي ددر ار يا ل ع وم 11 

ب) ظهور تشيع عقيدتى توسط عبدالله بن سبا مسي ع عستم ل 01 

ج) عقايدى كه عبدالله بن سبا تاسيس نمود: لل ا 

ذكر عقايد ابن سبأ در منابع اهل سنت 22 ين 

ابن سبا در منابع شيعه: --------222 222222222222222 ]1 

عصر اول عصر شايعات و موضع كيرى اهل بيت در قبال آن 10 ١2٠‏ ه 0ك 

بيشكفتار ع ا 

مرحلهى نخست خلافت اميرالمومنين على ذه (سالهاى 70 - 2٠‏ ه) لع 

شايعهدى نخست: بحث وصيت و موضع على در قبال آن لاع 

الف) عباس و على خبر از وصيت رسول الله نداشتند: لس لاع 

ب) رسول الله براى خود جايكزينى انتخاب نفرمود: ال ل 8# 

ج) عقيدهى على در مورد امامت: 64 

الكاتتاتك لتكت ل[ 


د) امتناع على از يذيرفتن خلافت: 2-2 بي لت 


١‏ تشيع از بيدايش تا تكامل 
ه) نمونههايى از روايات شيعه حاكى از خود دارى على از بيعت با وى: "6 

و) على براى خود خليفه و جانشين تعيين نكرد: لس 08 
بررسى اجمالى روايات امامت: 0 
شايعهى دوم: اختصاص يافتن على به دانشى ويزه اه" 
الف) نمونهاى از سخنان على در اينمورد: ل سس الاي 
ب) نكاهى به رواياتى كه كذشت: م ا ع د ع عدرع كت 20 
شايعه سوم: ادعاى عصمت لم00 
الف) على و انكار معصوميت خويش: سس سس الات 
ب) نظرى به روايات مدعى عصمت: لس قي 
شايعه جهارم: رجعت حك ا ع ل كو لو توا درو كك ا 
الف) موضع اهل بيت در برابر اين شايعه: لال سس الآ 
ب) نظرى به روايات شايعهدى رجعت: سس 8/7 
شايعه ينجم: طعنه زدن به خلفا عدم عه ل ماع عب كم عي تمع ١0‏ 
رواياتى از اين دست در كتابهاى اهل سنت: 5 غ1ظ!] 
روايات كتب شيعه بيرامون ناسزاكوئى ابن سبا به خلفاى راشدين سن 
شايعه ششم: برترى دادن على بر ابوبكر و عمر ول 
الف) فضائل شيخين از زبان على ذه 0 
ب) فضائل ابوبكر از زبان على: ل سس 68 
ج) فضائل عمر از زبان على: لا سس 7 

د) فضايل عثمان از زبان على اس [4 

ه )اعتراف على به مشروعيت بيعت خلفاى سه كانه: 8 
نكاهى به شايعدى ينجم و ششم 088777 

ز) نام كذارى فرزندان على به نام خلفاى سهكانه: مظي اك ل حي كا نك و0 
/3 


نكاهى به اين روايات: لمي ا ببس 15 
شايعه هفتم: موضع على در برابر معاويه و سياهش (١8‏ 
نمونهاى از سخنان على در مورد سياه معاويه: لس ا ا ا ما م ١‏ 
شكوه و كلايه اميرالمؤمين؛ على از اطرافيان خود: ١١‏ 
نكاهى به كلايههاى على از يبروانش: 1 

مرحلدى دوم فروكش كردن شايعات 5١(‏ -1مه) ١١١‏ 
شخصيت نخست: حسن بن على بن ابيطالب (5 ه- 65١0‏ ه) 0ل 
موضع حسن در برابر معاويه بن ابى سفيان: - 0 إرزال 

يذيرفتن هداياى معاويهه توسط حسن: 11/6 

نامكذارى فرزندان حسن به نام صحابه رمي ا صو ع تمت 2 114 

موضع حسن در برابر امهات المؤمنين: ا ع 

شكوه و كلايهدى حسن از اطرافيانش: سس 1189 

منابع اهلسنت اس 22س 1191 

ديدكاه حسن در مورد رجعت: صم سب صف ع عا ع عع كك بدك حساك يك 2 11107 
شخصيت دوم: حسين بن على 45د( 011-0) لل ]11 

موضع حسين در مورد امامت: ------22 222 ا 0 وال 

موضع حسين در رابطه با صحابه: ل ل املق 
موضع حسين در برابر شيعيان و ييروان خويش: 2-5 تل 


شخصيت سوم: محمد بن على بن ابى طالب معروف به ابن حنفيه /١ - 5١(‏ 


هت 0010010101 اا ا 00 
موضع وى در مورد ابوبكر و عمر 5--5-----5--2----2 2 222 2 كر 111 
مرحلدى سوم بازكشت شايعات (4/41؟اه) ا 


شخصيت نخست: على بن حسين زين العابدين (78 ه]| ١ه ١١0--)(90‏ 


جايكاه على بن حسين نزد اهل سنت: 110 


5 تشيع از بيدايش تا تكامل 


موضع على بن حسين در برابر شيعه: 222227222722722 زر 
منابع شيعه نيز برخى از اين آثار را بشرح زير ذكر نمودهاند: اس ١10‏ 
موضع على بن حسين در قبال بنىاميه: لل 
موضع على بن حسين در برابر علماى اهل سنت: دع 22-9-2222 11 
موضع على بن حسين در برابر ادعاى رجعت نا 
شخصيت دوم: حسن بن حسن بن على ابن ابيطالب (19 ه) متسس ا 
موضع وى در قبال ادعاى امامت: ل سس /ا88 
موضع حسن بن حسن در برابر تقيه: حد سد د دو سعد م 
ديدكاه حسن بن حسن در مورد ابوبكر صديق: ور 
شخصيت سوم: محمد بن على (/ا5-30-4١اه)‏ مدت جد جين نيت بي جتن ب 61 
برخى از موضع كيريهاى ابوجعفر به شرح زير است: سسسب وها 
موضع ابوجعفر در برابر ادعاى امامت: 2 إن 


موضع ابوجعفر محمد بن على بن حسين در برابر ادعاى عصمت: 8ه١‏ 


موضع ابوجعفر در برابر تقيه: ا 108 
ديدكاه وى در مورد رجعت سس توه! 
موضع ابوجعفر در برابر ناسزاكويى به شيخين: ور 
ايشان, ابوبكر را صديق #ه مىدانست 104 
ديدكاه وى در مورد عمره وبا 
شكوه و كلايه ابوجعفر؛ محمد باقر از دست اطرافيان خود: سسسب #اتا 
شخصيت جهارم: زيد بن على بن حسين 1١7١  ....(‏ ه) م ا 
تقسيم شيعه در زمان زيد به دو كروه: لس عتما 
ديدكاه زيد در مورد ابوبكر و عمريظة ومع هدخ 23 42 722 
موضع زيد در برابر جريان فلك تتسس سس 1/1[ 


شخصيت ينجم: جعفر بن محمد (80 ١118-][114-‏ هل ]) آذ ١‏ 


تشيع از ييدايش تا تكامل : 
موضع جعفر در برابر ادعاى علم غيب و تقيه: حزن 
موضع جعفر در قبال ادعاى امامت و عصمت: ساب سي سات امات 11/0 
ديدكاه جعفر نسبت به ابوبكر و عمرظه جه/0 
شكوه و كلايه جعفر صادق از اطرافيان خود: جاع عد ع دح هع 1/3 

شخصيت ششم: عبدالله بن حسن (510-5600١ه)‏ حمحيي تت مي 
ديدكاه وى در مورد خلفا: ع ل ل 1 ا 
موضع وى در برابر ادعاى تقيه: سس 1/8 
موضع وى در برابر ادعاى علم لدنى ائمه لس 1/4 
موضع وى در برابر شيعيان معاصرش: لس 1/4 
مرحلدى جهارم فروكش كردن شايعات (158- 52٠‏ ه) 3 
شخصيت نخست: موسى بن جعفر (117 ه58١1872-1‏ ه) لسسسسدعو١‏ 
موضع وى در برابر ادعاى امامت و ييروى از خلفا: سس ١88‏ 
موضع وى در برابر ادعاى عصمت: 144 
شكوه و كلايه موسى بن جعفر از اطرافيانش: ا نل 
شخصيت دوم: على بن موسى (7-14817-1548١7ه‏ لظ عا ا د 1 
ديدكاه وى نسبت به ابوبكر و ام المؤمنين عايشه: 3986 
شكوه و كلايه على بن موسى از ييروانش: 0222-2-2 ادن 
شخصيت سوم: محمد بن على(190ه 77١ 7١7‏ هم ين 
شخصيت جهارم: على بن محمد "١54(‏ ه 5٠١‏ 105ه) 2 لان 
شخصيت ينجم: حسن بن على (عسكرى)  777(‏ 7505 -95310) تيت ل 
نامه نكارى امام عسكرى به كودكى از ييروانش: /38 
نكاهى به آنجه كذشت: 2 2 ل 

عصر دوم عصر سركردانى وتفرقه (٠1-72م1ه) 51١‏ 
ييشكفتار لمي ع ااي ص نص د اا او دص كر 1 


3 نشيو او ودابشن تانكام 


سركردانى نخست: شيعيان امامى و تفرقه ميان آنان حدي د ا عاد جاح ام 
يديد آمدن اختلاف در صفوف شيعيان امامى: لحي بويع يي 
سركردانى دوم: سركردانى فرقهى اثنا عشرى ل 8039 
عصرسوم عصر تاسيس نخست مذهب اثنا عشرى )606178-1٠0(‏ ذف 
بيشكفتار 08 
فرايند تاسيس عقيدهدى اثناى عشرى ان 
كام نخست: بهرهبردارى از تفكر مهدويت 00 
ادعاى ولادت مهدى: سس مج837 
غيبت مهدى: 0000لا 
بازكشت مهدى: 0000000 ان 
مهدويت و غيبت در ترازوى عقل: ا /01 
علت اختفاء مهدى: 222 0 0 00 زر 
كام دوم: ساختن روايات در جهت تاييد نام مذهب محص وفعي سنت ١]‏ 
كام سوم: تغيير شايعات به باورها لس 4 
كام جهارم: وضع روايات جهت نهادينه كردن باورها ين 
بر حذر داشتن ائمه از دروغكويان: 804 
- اعتراف علماى قوم بر وجود روايات دروغين منسوب به ائمه: 0-2 
كام ينجم: تدوين دايره المعارفهاى روايى در عهد بويهيان (575- 4517 ه) 
لصيس ات م عع ا سي ع ع لاد يا 
عصر جهارم عصر يبشرفت (8-778!/ان) ريق 
ييشكفتار سسس ©/19! 
روايات فقهى سس ف|/38 


-اصول فقه عمعتوت نوك جا يدك مندك مده مده جم بلتدثد كد اشع ول و 9/772 
بت ليت" ا 3 1 0 
قرآن كريم: معي يا عو لا من و يا وم جا لا كا ولت رآ 
عصر ينجم عصر تاسيس دوم در دوران دولت صفوى (2 ١١18-53٠0‏ ه) ب؟ 
ييشكفتار للميس دي سيييي يري عي ع عم ع م مي 
رويدادهاى مهم عصر دولت صفوى: ل #8 
رويداد نخست دوران صفوى: 8411 
رويداد دوم: ينهان كردن منابع قديمى 4 
ب) نكاهى به ينهان نمودن منابع قديمى شيعه: 0000 
رويداد سوم: ايجاد منابع جديد 84# 
عصر ششم عصر انقلاب بر تشيع (199١9-1١15ه)‏ م 
بيشكفتار: باور شيعيان اثناى عشرى در مورد حكومت و رهبرى سيان 
مبحث نخست: نظريه ولايت فقيه در كتاب «الحكومة الاسلامية» لسلس وابم 
مسالهدى نخست: توجيهات خمينى براى انقلاب علد بع ياي 8101 
مسألدى دوم: دلايلى خمينى در مورد انتصاب نائب امام زمان: سس ار 
نكاهى به اين ادعا: ف ا ا ا 017 
مخالفتها با شرائط خمينى در كذشته و حال: ل اال 
ادعاى اينكه فقيه شيعى مى تواند جانشين امام باشد: الل 
نكاهى به اين ادعا: ا ا ا ورين 
ادعاى اينكه ولايت فقيه عين ولايت امام و ييامبر است. ل وي 
نكاهى به اين ادعا: ا 0 
مزدهدى قدوم خمينى در كلام ائمه: ---222 000 روسن 
ادعاى اينكه شيعه در كذْشته فرصت حكومت نيافته است: 70 


4 تشيع از ييدايش تا تكامل 


قضيه دوم: ييامدهاى ناكوار انقلاب ولايت فقيه بر انديشهدى شيعيان: --- /810”” 


عصر هفتم عصر كشف حقيقت و بازكشت (1094 -ه) الام 
رواياتى كه بيانكر تحريف و نقص قرآن مى باشد: مح ع لومم 


بعضى از روايات آبروى رسول خدا و همسرانش را به بازى كرفتهاند---ه/الا 


بايان - م 
رست منابج - 2 
منابع شيعه لالس 1 


يت و 


نين رفوأ ديتَهُمْ وكاثوأ شِيعًا ّمت مِنْهُمْ في شَيْءٍ ! 
بمَا كانُوأً 0 (انعام )١04/‏ 


ترجمه: بىكمان با كسانى كه در دينشان تفرقه ورزيدند و دسته دسته شدندلء هبج 


مْرُهُمْ إل الله كم يكَبَهُم 


ييوندى ندارى. كار آنان با الله است و آنكاه آنان را از كردارشان آكاه مىكند. 

قاين فرموده است: 

اقِمْ وَجْهَكَ لِلدينٍ حَِفًا فِظرَة الله لبي قَطرَ اناس عَلَيَْا لا بِْيلَ لت الله لِنَ 

التِينُ الْمَيِّمُ وَلَحِنَ أَكْثرَ الئاس لا يَعْلَمُونَ يبي إَِيْهِ وَانَقُوْ ا ةل 
تحُوئُوا مِن الْمُشْرِكِين» مِن الَذِينَ فَرَقُوا دَِهُم و" م وَكانُوا شيعا كل حِرْبٍ يما لَدَيْهِمْ فَرحُونَ. 
(روم/70- 05 

ترجمه: از اينرو حنيف و حقكرا با همهدى وجود به سوى دين الله روى بياور و 
از فطرتى بيروى كن كه مردم را بر اساس آن سرشته است. آفرينش الله را تغيبر 
ندهيد. اين» دين استوار و مستقيم (توحيدى) است؛ ولى بيشتر مردم نمىدانند. 

(در همه حال) به سوى او روى بياوريد و تقوايش را ييشه سازيد و نماز را بريا 
داريد و از مشركان نباشيك.... 

... از كسانى كه دينشان را يراكنده و بخشبخش كردند و كروه كروه شدند؛ هر 
كروهى به آنجه نزدشان است, خشنودند 


1 نفع او ودابشن تا "تكامل 


ائعدى شيعه مى كويند: 

از جعفر صادق نقل شده كه كفته است: مغيره بن سعيل بر يدرم دروغ 
مىبست بدينصورت كه شاكردانش در ميان شاكردان يدرم نفوذ ميكردندء. كتابهاى 
آنها را مىكرفتند و تحويل مغيره مىدادند او در أن كتابها دروغ مىكنجانيد و به 
يدرم نسبت مىداد و مىكفت: اينها را در ميان شيعيان يخش كنيد. بنابراين هر سخن 
افراط آميزى كه در كتابهاى شاكردان بدرم مىبينيد نتيجدى دستبرد مغيره مىباشد. ' 

- همجنين امام باقر مى فرمايد: از روى جنايت و دروغ و بخاطر خشنود ساختن 
اربابانشان بر ما دروغ مىبندند و سخنانى به ما نسبت مىدهند كه نكفتهايم. ' 


علماى شيعه مى كويند: 
- محدث معاصر شيعه؛ غريفى مى كويد: 
بيشتر احاديث از زبان خود ائمه كفته نشده بلكه به دروغ به آنان نسبت داده شده 
واو كتبهاق: شاكرداشان كميايله كنم انيت كد لس وروشكويان. برا | يرنه 
روايات» سندهاى صحيحى تراشيدهاند تا بهتر مورد يذيرش واقع شود." 

- يكى ديكر از علماى شيعدى اثنا عشرى به نام يوسف بحرانى (ت ١١82‏ ه) 
طى سخنى از قرار دادن روايات شيعه در ميزان نقد علمى بر حذر مىدارد و 
مىكويد: يا بايد همين روايات را بيذيريم همانكونه كه علماى متقدمين ما يذيرفتهاند 
ويا اينكه دين و شريعت جداكانهاى بوجود آوريم زيرا دين بخاطر عدم وجود دليل 
بر همدى احكام آنء ناقص و ناتمام است. البته من فكر نكنم به هيجيك از اين 


.١‏ بحار الانوار )١80/7(‏ عبدالله بن سبا (2708/7. موسوعة احاديث اهلبيت (157/8)» اختيار معرفة 
الحديث (591/1) معجمء رجال الحديث (000/14 قاموس الرجال و كليات فى علم الرجال 
(عدع). 
”. البحار (؟/718, /517/797؟) اصل روايت در كتاب سليم بن قيس 188 تحقيق محمد باقر انصارى 
م باشل: 


قواعد الحديث ص ١١0‏ 


تشيع از بيدايش تا تكامل ١‏ 


دوكزينه يايبند باشند در حالى كه راه سومى وجود ندارد. و اين مطلب برا هيج 
١‏ 


يزوهشكر منصفى يوشيده شي 


.١‏ لوْلوْهُ البحرين ص “2؟, نكا: طرائف المقال (؟/98*) 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمدلله رب العالمين والصلاه والسلام على رسوله الامين وعلى آله و صحبه 
أجمعين 

از زمانيكه مذهب شيعه بعنوان يكى عقيده.ابراز وجود نموده. شاخص هايش 
تاسيس شلده و ييروانى داشته و با ديكر فرق امت اسلامى بعنوان يك دشمن روبرو 
بوده. خونهاى زيادى ريخته و حرمتهاى فراوانى زيريا كذاشته شده است. بخاطر 
اينكه بيروان مذهب تشيعء. خود را بر حق و مخالفين خود را بر باطل دانستهاند و 
بالعكس. 

شيعيان بر اين باورند كه در دين منبع ديكرى به نام امامت وجود دارد و امامان 
از جانب خداوند تعيين شده و از فراموشى. غفلت, خطا و نسيان معصوم مىباشند و 
سخن و عمل أنها جنبهدى تشريعى دارد و مخالفت با امامان كمراهى است كه نزد 
برخى كفر و نزد برخى نفاق محسوب مىشود. يعنى با جنين افرادى در دنيا بعنوان 
مسلمان برخورد مىشود و در قيامت دوزخ جايكاه ابدىشان خواهد بود. 

از آنجاكه اين عقيده. به اهل بيت ييامبر نسبت داده مىشود در حاليكه اهل بيت 
از جنين عقيدهاى مبرا هستند. ناكزير بايد اين حقيقت توسط دلايل قطعى بركرفته از 
منابع تاريخى, تبيين كردد. 

اهل بيت ييامبر درميان امت اسلامى زيسته اند و زندكى و سخنانشان بر كسى 
يوشيده نمانده است. آنان با مسلمانان اهل سنت نماز خوانده» همراه با آنان روزه 
كرفته و حج نمودهاند ؛ با آنان نشست و برخاست داشته و در مجالس علمى آنان 
مشاركت نموده اند و اهل سنت نيز نان را بخاطر دين و نسبشان كرامى داشتهاند. 


١‏ تشيع از بيدايش تا تكامل 


همجنين اهل سنتء» سيرت و زندكى اهل بيت را مدنظر داشته. سخنان و 
فرمايشات آنان را نقل كرده و به رشته تحرير درأوردهاند و هيج موردى از آنان نه در 
عقيده و نه در احكام برخلاف معتقدات اهل سنت نقل نشده است. 

بنده با تلاش فراوان و از خلال آنجه علما از اهل بيت - يعنى كسانىكه شيعه به 
امامت آنان اعتقاد دارد ‏ نقل كردهاند و نيز رواياتى كه به آنها نسبت داده شده است 
را جمعأورى نموده. موضع كيرى شيعه نسبت به امامان و موضع كيرى امامان نسبت 
به شيعه را در اين مجموعه به نام «تشيع از ييدايش تا تكامل ) به رشته تحرير 
درآوردهام تا حقيقت براى كسانىكه در بى آن هستند آشكار كردد. به اميد اينكه 


دست يارى الله قرين راهم شود. 


شيوهى تحفيق: 

-١‏ از اهل بيت سخنى بدون سند نقل ننمودهام جز روايات كتاب تهج البلاغه») 
كه مطالب آن بدون روايت ذكر شلده ولى نزد شيعه كتاب معتبرى است. 

"- كتابهاى اهل سنت را در اين تحقيق؛» اصل قرار دادهام حرا كه امت اسلام فقط 
به آنها اعتماد دارد بدليل آنكه اين كتب أشكارا و نه مخفيانه تدوين شدهاند. البته اين 
بدان معنا نيست كه هر آنجه در اين كتابها بيان شده است صحيح مىباشد ولى قطعا 
از كتابهايى كه در تاريكى كردآورى و روايت شدهاند صحيحتر مىباشند. در اينباره 
توضيح خواهيم داد. 

'- در كردآورى مواد علمى اين بحثء فقط به كتابهاى داراى سند كه جزو منابع 
اساسى در نقل روايات بشمار مى رونك اعتماد شده است مانئد كتابهاى «(سدتكت نبوى») 
كه در سه قرن اول نكاشته شدهاند يا تاريخ طبرى كه در اواخر قرن سوم و اوائل قرن 
جهارم به رشته تحرير درآمده است يا تاريخ بغداد (قرن ينجم) و تاريخ ابن عساكر 
(اوائل قرن ششم) كه همككى جزو كتابهاى مستند هستند و اخبار را با سند بيان 

؟- محوريت در اين بحثء روايات كسانى از اهل بيت است كه شيعه آنان را امام 


مىداند .و به ندرت از ديكر افراد اهل بيت نيز سخنانى نقل شده است. 


تشيع از بيدايش تا تكامل م١‏ 
ه بحث به روش ارائهدى مطالب و تحليل اجمالى و اكر جايى ضرورت ايجاب 
نموده تحليل تفصيلى مطرح | 0 


ع به دلايل عقلى نيز تاكيد شده است كه اهل بيت با تكيه بر آنء آنجه را كه به 


دروغ به آنان نسبت داده شده است انكار نمودهاند. 
بحث را برحسب مطالب و قضايا بر هفت دوردى زمانى تقسيم نمودهام. 


به اميد اينكه خداوند آنرا مفيد واقع بكرداند كه او حامى و ياور ماست. 


نكا رنده 


مكة مكرمة 1579/8/79 ه 


ييشكفتار 


ج* مو 


اعتقاد شيعه بر مبناى رواياتى شكل كرفته كه به اهل بيت نسبت داده شده و در 
كتب شيعه روايت شدهاند؛ در مقابل » رواياتى در كتب اهل سنت وجود دارد و هر 
كدام از اين دو دسته رواياتء به بطلان يكديكر حكم مىنمايند. حال سوال اينجاست 
كه آيا هر دو دسته روايات صحيح مىباشند؟ مىكوئيم: خير. زيرا جنين جيزى به 
اجتماع دو امر متضاد مىانجامد و اين ناممكن است. واكر بكوئيم: هر دو دسته باطل 
مىباشند بازهم سخن كزافى است جرا كه جنين جيزى كيان و حيثيت دينى را كه 
خداوند به حفظ و ييروزى آن وعده داده استء زير سوال مىبرد. يس ناكزير بايد 
كفت كه يكى از اينها برحق و ديكرى باطل است. حال سوال اينست كه آيا مىتوان 
حق را از باطل تشخيص داد يا خير؟ اكر كفته شود: ممكن نيست حق از باطل 
تشخيص داده شود خواهيم كفت: اين سخن بيانكر عيب و نقص در كار يروردكار 
عالم است كه نتوانسته دينش را حفاظت و أشكار سازد. و كويا مردم از زمان ييامبر 
تاكنون در كمراهى بسر برده و قادر به تشخيص حق از باطل نبودهاند. و جنين سخن 
زشتى را هيج خردمندى نمىيذيرد. و اكر بكويند: آرى ممكن است حق از باطل 
تشخيص داده شود خواهيم كفت: حكونه تشخيص داده شود در حالىكه شما ادعاى 
جيزى مىكنيد و ما آنرا باطل مىدانيم؟ 

جواب: 

امث اسلامى جز همين كروه (شيعه) متفق القولاند در اينكه خداوند, دينش را 
فرستاده تا براى هميشه و تا قيام قيامت باقى بماند. و خودش حفاظت دين و قرآن و 
بيامبرش را بعهده كرفته است. 

بدينصورت كه رسول كرامى؛ قرآن را به شاكردان خود ابلاغ و تبيين كرده و آنان 
قرآن و تبيين رسول الله را كه همان سنت باشد به نسلهاى بعدى منتقل نموده اند. 
صحابه. قرآن را در يك مصحف كردآورى كرده. از آن جندين نسخه تدوين نموده 
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به ساير بلاد اسلامى فرستادند و به آموزش و تفسير آن همت كماشتند. همجنين 
سنت رسول الله را به تابعين منتقل كردند و آنان به نسلهاى بعدى تا اينكه عصر 
تدوين سنت فرا رسيد و احاديث و سنت نبوى به شكل كتابهاى ويزهاى عرضه 
كرديد. و هنوز قرن سوم به يايان نرسيده بود كه سنت نبوى كاملا تدوين شده 
محفوظ و مستند به شكل تاليفات ويزه اى درآمد و هر يك از اهل علم به نوبه خود 
به تعليم؛ توضيح» تصحيح و تضعيف آن يرداختند. در اين ميان عدهاى از دشمنان 
دين» بيكار ننشستند و سعى نمودند مطالب دروغينى را وارد سنت نبوى كنند ولى 
علماى حديثء از هر سو آستين همت بالا زده و در جهت كشف دروغهاى آنان؛ 
كتابهاى مستقلى به رشته تحرير درآوردند كه در آن. حديث سازان و دروغكويان را 
معرفى كردهء روايات دروغين را نيز آشكار ساختند. 

و به اين هم اكتفا نكردند بلكه اسامى راويان مسلمانى را كه بخاطر ضعف حافظه 
دجان ختطأ يا توهم د ءاند' نيل بعنؤان «ضعفا» ذكز تمودهاند. اق اينرو شما هبج .راوائ 
عدو وسو عند ود مكو ارك طلهار قر تان أو السناتت اامتانين ردقا كردا كي 
زمانى را كه در آن مىزيسته و رتبدى مقبوليت وى كه به اصطلاح ثقه بوده يا نبوده 
وكوف كه درو كن اغيانا ذ اومان وا تافص اناو وا سور ل افلمداد كدر دوواككن ذا 


مردود دانستهاند. 


علاوه بر آنء علما قوانينى جهت تشخيص حديث صحيح از احاديث ضعيف و 
موضوع (ساختكى) مقرر نمودهاند. اين تلاش خجسته از زمان خود صحابه آغاز و تا 
تكامل اين علم و تدوين كتابها در اين موضوع در خلال سه قرن اول ادامه داشت. 

فابوايق:"افزوو هم أكر كدى بخواهة وضفيظ وزادى زا يدائد كه متشيم ابزت 
يا ضعيف به آسانى در يرتو اين علوم به هدف خويش خواهد رسيد. يس در ميراث 
كرانمايه اهل سنت وضعيت روايات به خوبى روشن است و هيج بيجيدكى و 


اغماضى دركار نيست. 
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اما شيعه: 

معتقد است كه ييامبر بخشى از آنجه را كه از جانب الله متعال مامور به ابلاغ آن 
بوده. تبليغ نموده و رسانيده و بخشى را به على ابن ابيطالب؛ امام معصوم و جانشين 
خود سيرده است. و دين فقط از راه على و برخى از فرزندانش بايد فراكرفته شود. 

همجنين در روايات شيعه مىخوانيم كه على #, قرآن را نوشت و آنرا به ابوبكر 
و عمر عرضه داشت. آنان نيذيرفتند. على بر آنان خشم كرفت و قرآن را ينهان نمود 
و همجنان قرآن از ديد امت ينهان است تا اينكه مهدى ظهور نمايد. همان كسىكه 
به كمانشان در سال 502 ه متولد شده و از ترس دشمنانش مخفى كشته و در 
روزكار يايانى عمر دنيا به دستور خدا ظهور خواهدكرد. 

همجنين در روايات اين مذهب بر اين مطلب تاكيد شده كه على و يازده تن از 
فرزندانش مكلف به نكهدارى و تبليغ دين هستند و دينى كه از طريق آنان نباشد 
دين بشمار نمىرود. 

همجنين مى كويند: على در مدت 7١0‏ سال خلافت سه خليفهى اول.» فرصت 
امامت و تبليغ دين را نيافت و بعد از اينكه به خلافت رسيد نيز به مدارا با كسانى 
يرداخت كه محبت ابوبكر و عمر را در دل داشتند, از اينرو باز هم فرصت نيافت. 

يكى ديكر از عقايد بر كرفته از روايات شيعه اين است كه همدى مردم جز تعداد 
اندكى بعد از وفات رسول الله از دين بركشتند يس طبق عقيده اين قوم. فرصت تبليغ 
دين بعد از وفات رسول الله بوجود نيامد بنابراين» دين براى امت شناخته شده 

بعد از على فرزندانش يكى بعد از ديكرى آمدند ولى نتوانستند دين را به 
مردم برسانند و تبليغ نمايند زيرا آنان همواره با ترس و دلهره از دشمنان و حاكمان 
وقت مىزيستند و جه بسا بخاطر ترس جان خويش كاهى فتواهاى متناقض و بعضاً 
فتواى خلاف حق صادر مىكردند تا اينكه آخرين امام (ظاهر)شان در سال 72٠‏ ه 
جشم از دنيا فرو بست... 


اينها بخشى از اعتقادات اين قوم در طول تاريخ مىباشد. 


7 نشيو او وداش تانكام 


لازم به يادآورى است كه شيعه روزكاران زيادى را در تقيه بسر برده تا اينكه در 
سال 777 ه نخستين دولت شيعى بر سر كار آمد و هزاران روايت آشكار كرديد و 
تألبفات بو ركى به "رشع وير در آمل 

يس أنكونه كه از روايات بر مىآيد دين شيعه بدليل آنكه امامان و بيروانشان 
تحت كنترل شديدى قرار داشتند » حدود بيش از سه قرن ينهان مانده است. 

حال سوال اين است كه آيا مىتوان حق را شناخت در حاليكه اثمدى قوم با 
جنين وضعيتى مىزيستهاند و ييروانشان نيز با وضعيت بدترى مواجه بودند؟ 

بدون ترديد مدت طولانى اى كه شيعه بعد از كذشت آن . رواياتى را به اهلبيت 
نسبت دادند قابل اعتماد نيست. از اين رو نمىتوان كفت كه الله متعال دينش را به 
كنانى سياه كه با دين وزفيسينه "امات مواحة خو اهتيل يوه 

اما خود اهل بيت أنكونه كه از روايات شيعه بر مىآيد همواره از ييروان خود 
شكوه و كلايه داشته. اطرافيان خود را به دروغكويى و كنجانيدن روايات دروغين در 
كتابهايشان متهم نموده اند. 

متأسفانه امامان نوع دروغ و روايات دروغينى كه به آنها نسبت داده شده است را 
مشخص نكردهاند. امامان بعدى نيز دروغها و رواياتى كه به امامان قبلى نسبت داده 
كه اسع وا اسايق اتمودوابة و ايق "امن كك رواباش زاستية الل كروغية :ا 
ناممكن ساخته است. 

وقتى كه امام مى كويد اطرافيانش به او دروغ نسبت مىدهند و نوع دروغ را 
مشخص نمىكند و امام بعدى نيز سخن دروغينى را كه به امام قبلى نسبت داده شده 
؛. مشخص نمى سازدء بيروانشان حكونه تشخيص دهند كه كدامين سخن راست و 
كدامين دروغ است ؟ از طرفى در ميان شيعه قبل از دورهاى 

كه به آن اشاره شد علوم مختلف تاسيس نشده بود. از اين رو به ناجار علوم 
مختلف از قبيل علم تفسيرء روايت» فقه و اصول فقه را از اهل سنت فرا كرفتند و 
اين حقيقتى است كه خود علماى شيعه بدان اعتراف نمودهاند و بزودى نمونههايى از 
آن را ارائه خواهم نمود. همجنين تا اواخر قرن هفتم به علم روايت توجهى نداشتند 
تا اينكه فردى به نام حلّى به تدوين آن اقدام نمود و قبل از آن طى هفت قرن 
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روايات امامانشان بدون هيج قانون و ضابطهاى تدوين شله بود و دانشى كه بوسيله 
آن بتوان به صحت و ضعف روايات بى برد نزد آنان وجود نداشت.بنابراين با توجه 
به شرايط سختى كه شيعه و امامانشان در آن بسر مىبردند به اضافه فساد اطرافيان 
ائمه و نداشتن منابع مورد اعتماد. همدى اينها باعث سلب اعتماد از منابع روايى 
مدعي الامو كله ا 


اسباب و عللى كه شايستكى منابع شيعى را بعنوان منابع دينى زير سوال مى برد: 

اولاً- تقيه: دهها روايت شيعى وجود دارد كه مى كويد امامان در حال ترس و 
وحشت زندكى م ىكردند و نمى توانستند حق را نمايان سازند . اين روايات از تقيه 
سيرى براى توجيه عمل آنان تراشيدند؛ تا براى ائمه ضايع نمودن دين بخاطر حفظ 
جانشان مباح را قلمدادكنند. به نمونهاى از اين روايات اشاره مىكنيم: 

١‏ به باقر نسبت دادهاند كه كفته است: تقيه دين من و دين يدران من است و 
يه ااا حا ا د 

" به جعفر صادق نسبت دادهاند كه كفته است: تقيه واجب است و ترك آن 
جايز نيست تا زمانى كه قائم (مهدى) ظهور مىكند. و ترك أن باعث ناديده كرفتن 
تهون دا وافيز ان اماهان هن نك" 


واين جيزى است كه علماى كذشته و فعلى شيعه بر آن تاكيد داشتهاند. 


“ال خمينى مى كويد: ترك تقيه از كناهان ويرانكرى است كه صاحب خود را 
وارد دوزخ مىكند و معادل با انكار نبوت است و كفر به خدا محسوب مىشود' 


.١‏ همدى اين حقايق بنابر اعترافات خود علماى شيعه در كتابى به نام «كفتكوى عقلانى با كروه اثنا 
عشرى در مورد منابع» كردآورى شلهاند. 

؟. الكافى (519/7) من لا يحفره الفقيه (118/9) البحار (1098/17) الوسائل )2١8/١8(‏ المستدركى 
)١00/17(‏ جامع الأخبار ص 40. 

البحار (571/77): مستدرك الوسائل (705/15) جامع أحاديث الشيعه .)01١5/1١6(‏ 


*المكائنت المكرمة 029 


7 نفع او ودابشن تا "تكامل 


ثانياً ‏ تقيهدى شديد باعث عدم بيان حقيقت: 

, مازندرانى در شرح روايتى كه به جعفر بن محمد نسبت داده شده‎ ١ 
مىكويد:« امام فرمود: نقل كنندهمى سخن ماء مانند انكار كننددى آن است. أبدانكه‎ 
ايشان از طرف دشمنان دين براى وجود مقدس خويش و شيعيانش احساس خطر‎ 
شديد مىنمود و در تقيه شديدى بسر مىبرد بنابراين از نشر سخنى كه بيانكر امامت‎ 
) وى و يدرانش باشد منع م ىكرد.‎ 

"١‏ در جابى ديكر مازندرانى در شرح همين روايت مىكويد: "تقيه در زمان 
امامان بسيار شديد بود, آنها به شيعيان خود دستور مىدادند كه سخن امامت آنها و 


يفا 


احاديث و احكام ويؤض معت را "تمان تمازن * 

“ا خوئى در انتقاد به ادعاى تواتر روايات شيعه مىكويد: شاكردان امامان با 
آنكه نهايت تلاش خود را در حفظ احاديث ائمه بذل نمودند ولى جونكه در زمان 
تقيه بسر مىبردند نتوانستند احاديث را أشكارا يخش و نشر نمايند. يس حكونه 
ممكن است كه اين احاديث به حد تواتر يا نزديك بدان برسند؟' 

ثالثاً - شدت تقيه باعث تناقض روايات و عدم قدرت تشخيص حقيقت: 

١‏ طوسى در مقدمهى كتاب خود «تهذيب الاحكام) مى كويد يكى از دوستان 
كه دا يكن تار “دهد نا :من :دن موود اخاديبت :زر كازماة سكن كفك) المتللافت لز 
تضاد به حدى است كه هيج حديثى نيست كه در مقابل آن حديث ديكرى نباشد و 
ين 


.020/:0/79( الكافى‎ .١ 

؟. شرح اصول الكافى .65/1١(‏ 

شرح اصول الكافى (117/4) و اين سخن با سخنى كه در آن ادعا مىشود امام جعفر جهار هزار 
شاكرد داشته است متضاد مىباشد. حجكونه با داشتن اينهمه شاكرد در تقيه شديد بسر مىبرده؟. 

؟. معجم رجال الحديث .)775/١(‏ 

تهذيب الاحكام .07١(‏ 


تشفيع العيدايتن :نا تكامل دن 


-١‏ شيخ جعفر شاخورى از علماى معاصر اثنا عشرى مىكويد: «ما مىبينيم كه 
علماى بزرك_ شيعه در مورد تعداد رواياتى كه از روى تقيه كفته شدهاند و رواياتى 
كه در حالت:طبيعن كفته تيدةائد اتلاف نظن دازئده ') 

رابعاً ‏ تناقض فتوا به علت تناقض روايات: 

١‏ شاخورى مى كويد: با نكاه به فتاواى علماى معاصرء به خوبى تشخيص داده 
مى شود كه اين فتواها از جارجوب مذهب شيعه خارج است. ' 
كه در هر جايى از ابواب فقهىء روايتهاى متضاد وجود دارد و اين امر باعث 
روكردانيدن بسيارى از روشنفكران از مذهب شيعه شده است." 

ينجم: امامان اطرافيانشان را متهم به دروغ نموده اند: 

١‏ از ابوعبدالله روايت است كه فرمود هرآايداى كه در قرآن ييرامون منافقين 
نالل كتذه اسكة ين كسان كه سسسب به “يم اهسعد صدق فى ثمايد. " 

٠.‏ 1 م ا 
نصاراء مجوس و مشركين هم بدتر أند. 

ششم - اعتراف ائمه به وجود روايات دروغين و منتسب به آنها باعث سلب 

اعتماد به روايات شده است: 


.77 حركة العقل الاجتهادى لدى فقهاء الشيعه ص‎ .١ 
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القول المفيد فى الاتهاد و اللتقليد ص .50١‏ 

*. اختيار معرفة الرجال (0284/5) البحار )١288/20(‏ معجم رجال الحديث (220/16) الانتصار 
اللمتضقف 

ه. اختيار معرفة الرجال (01/5) البحار (1282/20) معجم رجال الحديث )1285/1١0(‏ و دراسات فى 
علم الدراية على اكبر غفارى ص ؟12. 


ق نشيو اوودابش "تنكام 


روايات زيادى در اين مورد از امامان دربارهوى بيروانشان نقل شده كه ما در اينجا 
فقط به نمونهاى از آن در مورد مغيره بن سعيد شاكرد محمد باقر بسنده مىكنيم: 

-١‏ از ابوعبدالله روايت است كه فرمود: «مغيره بن سعيد بر يدرم دروغ مىبست. 
شاكردانش وارد صفوف شاكردان يدرم مىشدند و كتابهاى شاكردان بدرم را نزد 
مغيره مىبردند. او در آن سخنان كفر آميز و خلاف شرع مىكنجانيد و أنها را به يدرم 
نسبت مىداد و كتابها را به دست شاكردانش مىداد تا آنها را در ميان شيعيان منتشر 
كنند. بنابراين هر آنجه از سخنان غلو آميز از شاكردان يدرم مىشنويد نتيجدى همان 
دستبرد مغيره بن سعيد ف باسك ١‏ 

"١‏ و در عبارت ديكرى از ابوعبدالله جنين آمده است:« لعنت خدا بر مغيره بن 
سعيد كه در كتابهاى شاكردان يدرم؛ محمد بن على باقر احاديثى كنجانيده كه يدرم 
نكفته است. يس از خدا بترسيد و از ما سخنى را كه مخالف كلام خدا و رسولش 
باشد نيذيريد. زيرا سخخن ما جز اين نيست كه مى كوئيم: قال الله و قال رسول الله. » 

مامقانى از مغيره بن سعيد نقل مىكند كه كفته است: «من حدود صد هزار 
حديث در احاديث شما كنجانيدهام. » 

هفتم ‏ اعتراف علماى معاصر شيعه به كنجانيدن روايات دروغين توسط 
اطرافيان ائمه در منابع شيعى: 

١‏ محدث معاصر شيعه؛ هاشم معروف الحسنى در مورد مغيره بن سعيد 
مىكويد: «يكى از بزركترين خطرها كه مذهب تشيع با آن روبرو شدء نفوذ كروهى 


بود كه وانمود به محبت اهل بيت مىكردند و مدت زيادى را در ميان راويان و 


,)600/194( البحار (700/7). موسوعة احاديث أهل البيت (187/8), معجم رجال الحديث‎ .١ 
.6١8 و كليات فى علم الرجال ص‎ )184/٠١( قاموس الرجال‎ 

”. البحار (2700/7): الحدائق الناضرة )94/1١(‏ جامع احاديث الشيعة )227/1١(‏ اختيار معرفة الرجال 
(؟/584) توضيح المتعال فى علم الرجال ص 78 رجال الخاقانى (ص 2١04‏ و رجال ابن داوود 
(ص 3074). 


". مقدمه كتاب اتنقيح المقال .)١07*/١(‏ 


تشيع از بيدايش تا تكامل م١‏ 


شاكردان ائمه سيرى كردند و توانستند با دو امام يعنى باقر و صادق نزديك شوند و 
ديد مثبت همدى راويان را به خود جلب كنند. اينها با اين ترفند روايات دروغين 
زيادى ساختند و در احاديث ائمه و كتابهاى حديث كنجانيدند جنانكه برخى از 
وواناتك داو مطلت اثتازة ارق ) 

" همجنين هاشم معروف الحسنى مى كويد: «يس از كنجكاوى در منابع 
حديثى مانند كافى » وافى و ديكر كتبء مىبينيم كه غاليان و كينه توزان» براى افساد 
احاديث ائمه و بى اعتبار نمودن وجهدى أن بزركواران» در هر بابى از ابواب وارد 
شدهاند و به اين بسنده نكرده بلكه در تفسير صدها آيدى كلام الهى به دروغ 
جيزهايى به امامان هدايتكر نسبت دادهاند. ') 

'"'- همجنين محدث معاصر شيعه معروف به غريفى مىكويد: احاديث زيادى 
وجود دارد كه از خود امامان صادر نشدهاند بلكه ساخته و يرداختهدى دروغكويان 
هستند و بخاطر اينكه مورد يذيرش واقع شوند براى آنها سندهاى صحيحى نيز 
0000 

هشتم ‏ مجهول بودن راويان بخش عقيده و تاريخ شيعه: 

-١‏ سيدمحمد صدر از شيعيان معاصر در كتابش «تاريخ الغيبة الصغرى» آنجا كه 
نقاط ضعف تاريخ اماميه را بررسى مىكندء ضمن اين نقاطء اسناد روايات را بر 
مىشمرد و مىكويد: «نويسندكان اماميه هر روايتى كه منسوب به ائمه به دستشان 
مىرسيد بدون اينكه در مورد صحت و ضعف آن جيزى بدانند آنرا مىيذيرفتند و 
مى نو شتند.) 

علماى رجال شيعه. شرح حال آن دسته از راويان را نوشتهاند كه احاديث احكام 
و مسائل فقهى را بيان داشتهاند و در مورد راويان تاريخ. جنكها و احاديث عقيده 
جيزى ننوشتهاند كه بمراتب تعداد اين راويان از راويان احاديث احكام بيشتر است. 


.١1؟8 الموضوعات فى الآثار و الأخبار ص‎ .١ 
.5107 همان ص‎ .” 


قواعد الحديث:70١‏ 


0 تفي او ولاق "كام 


ذواقورة اق عضو توشعهانك ولي اكز وان فقوي تداعف ةعاعيك يوك م ماك * 
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نهم اعتراف علماى شيعه بر اينكه رواياتشان تاب مقاومت در برابر نقد 
علمى را ندارد: 

يا اينكه همانند علماى متقدم به محتواى همين اخبار و روايات عمل شود و يا اينكه 
به فكر دين و شريعتى غير از اين شريعت باشيم جرا كه دليل كافى براى همهى 
الوا كان من كك 0 

١‏ مرتضى عاملى از شيعيان معاصر مىكويد: اين شخص كه از ديكران جنين 
جيزى مطالبه م ىكند اكر مىدانست كه از امامان معصوم احاديث بسيار اندكى با سند 
صحيح أنهم در مورد قضاياى خاصى وارد شده و نه بيشتر حارهاى جز سكوت و 
انريم فراع ف و 

بنابر اسبابى كه ذكر كرديم, كتابهاى شيعه در تفكيكى و تشخيص احاديث صحيح 
مقاومت در برابر نقد علمى را ندارد. 

از ايئرو روايات شيعه توان ايفاى نقش در احقاق و معرفى حق را ندارد. و 
خداوند هيجكاه دينش را واكذار جنين مذهب و جريانى كه نتواند از آن ياسدارى 
كند نخواهد كرد و بشريت را در كمراهى رها نخواهد نمود. 


ادكه ترقوده انك إنا كز كوه الذ كراوَانًا انا فظوق (سجرارة) 


.١‏ مقدمه تاريخ غيبت صغرا (ص25). 
؟. لؤْلوْهٌ البحرين ص 6* و طرائف المقال (؟/ع69. 
". مرجعيةً المرحله ... شاخورى0١١‏ و مأساةً الزهرا عاملى .)72/١(‏ 


تشيع از ييدايش تا تكامل 0 
همجنين مىفرمايد: وَمَا أَنرَلَا عَلَيْكَ الْكِتَاب إلا لِكْبَيّتَ لَهُمْ الذي اخْتَلَقُواً فيه 
وَهُدَّى وَرَحْمَةَ لَقَوْع يُؤْمِنُونَ (نحل /28) 


خداوند در اين آيات به صراحت فرموده كه قرآن را فرستاده و آنرا براى مردم. 


هدايتكر و رحمت قرار داده و خودش حفاظت آنرا بعهده كرفته است. يس 
هنكامى كه حفاظت كتاب را بعهذه كرفته است قطعاً حفاظت بيان آنرا نيز بعهده 
كرفته » زيرا اكر بيان قرآن كه همان سنت نبوى باشد حفاظت نشود جكونه قرآن 
مورد استفاده قرار خواهد كرفت و مايه هدايت و رحمت خواهد بود؟ 

شن فق باؤوانات من كنف اهل :“متت انيت كه اد اففياى :نه كاتداى كد مان 


كرديد در امان بوده انك. 


هه 


ييشكفتار 
تشيع و اغاز ظهورش 
اول - تعريف تشيع از نظر لغوى 
تشيع يعنى ييروى و يارى دادن. جنانكه خليل بن احمد مىكويد: شيعه به 
كروهى اطلاق مىشود كه رهرو و بيرو قومى باشند. شيعه فلانى يعنى شاكردان و 
تتروانشن كروهنى را كدير حيرق كرد ببأنتل شبعة كويتد ١‏ جوهرق فى كويدتشيعيان 
فلانى يعنى ييروان ويارانشان (الصحاح جوهرى) 


بنابراين كسانى كه دنبالهرو شخصى بوده. همهى سخنانش را بيذيرند و حامى او 


باشند» شيعهدى او ناميده مى شوند. 


دوم ظهور شيعه 

براى على ابن ابيطاب دو نوع شيعه يديد آمد كه عبارت بودند از تشيع سياسى و 
تشيع عقيدتى» ييروان تشيع سياسى كسانى بودند كه تا امامان زنده بودند اطراف أنها 
قرار داشتند و با وفات ائمه. اين نوع تشيع نيز يايان يذيرفت. ولى تشيع مذهبى و 
عقيدتى همجنان ادامه يافت و در از آن فرقههاى متعددى ابراز وجود نمود و اينك به 
تفصيل در اينباره سخن خواهيم كفت: 

الف) آغاز تشيع سياسى 

تشيع سياسى در زمان خلافت عثمان بن عفان آغاز شد بدينصورت كه عدهاى 
شيعهى عثمان و برخى شيعدى على ناميده شدندء زيرا بعضى از صحابه. در امر 
خلافت على را بر عثمان و نه بر شيخين افضل و مقدم مىدانستند و برخى عثمان را 
افضل و مقدم مىدانستند و اختلاف بيشترى در تفكراتشان وجود نداشت و لفظ 


.)17/١( العين‎ .١ 


0 تشيع از ييدايش تا تكامل 


شيعه بر كسانى كه به شخصى كرايش داشتند اطلاق مىشد. جنانكه روايت تاريخى 
هدف اين اصطلاح را در بدو بيدايش آن روشن مىسازد كه تنها به شيعيان عثمان و 
على اختصاص نداشته بلكه به ييروان كسان ديكرى هم شيعه كفته شده است: 

١‏ ابن شبه از جابر بن عبدالله در مورد نامهاى كه به دست شورشيان افتاده و 
ذن آن وستون به-قتل آنها داده شنده بود تقل كرذه كه كفته امدك: شيعيان على كفتنل: 
اك كار عتمان انك وحتهيان عتمان كنشد ايو كار على بو خمبواها قن أي 1 

" نعمان بن بشير مى كويد: معاويه با من نامهاى به عايششق» فرستاد در آن 
روزها آل عمر هم از ناحيهدى شيعيان على و هم از طرف شيعيان عثمان در امان 
بودند من به راه افتادم تا اينكه به تبوك رسيدم. ' 

"- هنكامى كه عمرو بن زبير والى مدينه شد مردمان زيادى را با شلاق زد و 
افق أننها يسان عت الها عق رك عسي" 

؟- امبكر بنت مسور مىكويد: مختار بن ابى عبيد در محاصردى اول عبدالله بن 
زبير در كنار او بود و خود را جزو شيعيان او مىدانست ابن زبير نيز به او علاقهمند 
يوه نوكوي عر ارييف عاد الامش اي 

ه از محمد بن جبير نيز مطلبى نقل شده كه در آن م ىكويد: ... سيس نزد 
شيعيان بنى اميه رفتم و ... * 

از مجموع رواياتى كه بيان كرديد جنين به نظر مىرسد كه اصطلاح «شيعه» در 
ابتداى امر صرفاً به بيروان يك فرد اطلاق مىشده و آنهم جنبهدى سياسى داشته و 
اولين بارى كه اين اصطلاح رواج يافت در دوران يايانى خلافت عثمان#ه بوده 


.)١١59/5( تاريخ المدينة‎ .١ 
همان.‎ .” 

* طبقات ابن سعد (182/52). 
؟. همان (48/50). 


ه. همان .)0١5/50(‏ 


تشيع العيدايتن نا تكامل 2 


است. ولى ابن نديم 7917 - 780 ه)' معتقد است كه استفاده از اصطلاح شيعه در 
دوران خلافت على رواج يافته است جنانكه مى كويد: هنكامى كه طلحه و زبير با 
عل كه القت وده تموتكواهن عنمان اسل و على قضك حدك يا آنان: نمو 


كسانى را كه از وى ييروى مى كزقنل» افنيكه التي 


ب) ظهور تشيع عقيدتى توسط عبدالله بن سبا 


تشيع عقيدتى كه بعدها اساس تفكر افراطى شيعه را تشكيل داد در زمان عثمان و 
قبل از وقوع اختلاف ميان امت. يديد آمد. 

تقريباً همدى منابع شيعه و سنى نقل كردهاند كه فردى يهودى مسلك در زمان 
خلافت عثمان ادعاى مسلمانى كرد و ديرى نكذشت كه عقايدى بوجود أورد و تبليغ 
نمود كه بعدها همان عقايد بعنوان يايههاى مذهب شيعه بويزه اثناى عشرى تبديل 
دلت از "كج مد مبدائلة وتيا نرف كم ور ووأ تراوكلت: حنمات: هينه 
مسلمانى كرد و ديرى نكذشت كه يرجم فتنه انكيزى را به دست كرفت و در بلاد 
اسلامى تبليغات سوء براه انداخت و مردم را عليه خليفه شورانيد. جنانكه بيروانش از 
عراق» شام و مصر راهى مدينه شدند و به منزل خليفه يورش بردند و او را به قتل 
زساتيلاتك سين باعل ىظلة بعت كرونده ' 

طلحه و زبير از على خواستند كه از قاتلان عثمان قصاص بكيرد يا به آنها اجازه 
دهد تا به بصره و كوفه بروند و از اهالى آنجا در انتقام خون عثمان كمك بكيرند. ' 
على يس از اينكه بر سر كار آمد تمامى واليانى را كه عثمان بر شهرها كمارده بود 
عزل نمود از جمله معاويه بن ابى سفيان را كه استاندار شام بود ولى معاويه بيعت با 
على را مشروط به انتقام از قاتلان عثمان دانست.” 


.)670.872/١( الكنى والألقاب قمى‎ .١ 
.559 ؟. الضهرست ابن نديم ص‎ 
)611/7( تاريخ طبرى‎ 

؟. همان )50٠0/5(‏ 


0. همان (6257/7). 


زذن تشيع از بيدايش تا تكامل 


طلحه و زبير همراه ام المومنين عايشه به سمت عراق حركت كردند تا از مردم 
آن سامان عليه قاتلان عثمان كمك بكيرند' على كه از ماجرا اطلاع يافت به دنبال 
آنها رفت تا از جنك طلبى و بيعت جديدى در عراق جل وكيرى نمايد. 

و هنكامى كه به آنها رسيد. طرفين يس از مذاكره و كفتكو قرار صلح كذاشتند و 
روز مشخصى را براى صلح تعيين نمودند. شورشيان (قاتلان عثمان) كه مىدانستند 
صلح على با طلحه و زبير به هيج عنوان به نفع آنان نخواهد بود نقشهاى كشيدند تا 
صلح را بهم بزنند. 

جنانكه طبرى در ايزباره مىكويد: على در شامكاه آنروز عبدالله بن عباس را نزد 
طلحه و زبير فرستاد و آنها محمد بن طلحه را نزد على فرستادند و قرار بر اين شد 
كه هر كدام از آنها با سران اطرافيان خود سخن بكويند جز اينكه على با اشرار 
(قاتلان عثمان) در اين باره سخنى نكفت. و قرار بر صلح كذاشتند. و آن شبء شب 
خوبى براى طرفين بود كه از آن بوى صلح به مشام مىرسيد و شبى شوم و نافرجام 
براى شورشيان به حساب مىرفت. قاتلان عثمان تا محاكمه شدن وقت زيادى 
تذاتهتل لذ سيران انها يا استفاده ان تاريكن قنع دن كوشداق كرد [منقل و ققدي 
شبيخون ريختند و دستههاى خود را منظم ساختند و شب هنكام بر سياه (طلحه و 
زبير) يورش بردند. آنها نيز به دفاع از خود يرداختند و هر كدام از دو سياه يكديكر 
را متهم به خيانت و عهدشكنى نمودند و نبرد سختى كه معروف به جنك جمل 
است در كرفت.' و نهايتاً جنك به نفع سياه على تمام شد. 

اين بود نتيجدى فتنهدى سبائيها كه منجر به دو دستكى در ميان امت و جك و 
خونريزى كرديد و اين كروه همجنان در ميان ييروان على وجود داشت و هرازكاهى 
فتنه و آشوبى به يا مىكرد و عقايد فاسد خود را منتشر مىساخت. خود على در 
طول زندكى از دست اين افرادكلايهمند بود و اينها اذيت و آزار اهلبيت را نسل اندر 
نسل از يكديكر به ارث بردهاند. جنانكه ما در اينباره سخن خواهيم كفت. 


.١‏ .همان (9//ا5). 


؟. همان (5//ا١6).‏ 


تشيع ار.ييدايشن ”نا تكامل م 


ج) عقايدى كه عبدالله بن سبا تاسيس نمود: 

١‏ اعتقاد به وصيت وامامت. 

" اعتقاد به رجعت. 

تكفير صحابه و برائت از آنان. 

اين موارد هم در كتابها و منابع اهل سنت و هم در منابع شيعه ذكر شدهاند. 

ذكر عقايد ابن سبأ در منابع اهل سنت 

١‏ طبرى در اين باره مىنويسد: عبدالله بن سبا فردى يهودى از صنعاء (يمن) 
بود كه در زمان خلافت عثمان» مسلمان شد. سيس به كشت و كذار در شهرهاى 
مختلف يرداخت از حجاز آغاز كرد سيس به بصره و كوفه رفت و از أنجا أهنك 
رفت و در ميان آنان زيست و به أنها مىكفت: من تعجب مىكنم از كسانى كه معتقد 
به بازكشت عيسى هستند ولى معتقد به بازكشت محمد نيستند مكر خداوند نفرموده 
اسك إن الَزى فرّض علي الْقُرآنَ كراذى إلى مَعَادٍ (قصص/60) (بهراستى ذاتى كه 
الاوصيا است بميان آورد. سيس از مظلوميت على و غصب شدن حقش خبر داد. و 
به آنان كفت: حكونه عثمان شايستكى نشستن بر كرسى خلافت را دارد در حالى كه 
وحى رسول الله هنوز وجود دارد و زنده است؟ برخيزيد و وظيفهدى امر بمعروف و 
نهى از منكر را زنده كردانيد. حق غصب شده را به صاحبش بركردانيد. عليه حاكمان 
وامرا بشوريد. او بيروانش را با نامههايى كه عليه حاكمان نوشته بود به شهرهاى 
مختلف فرستاد و با كسانى كه در بصره و كوفه و ساير شهرها از ييش صحبت كرده 
بود هماهنكى نمود و مردم را به بهانهدى امر بمعروف و نهى از منكر .عليه خليفه و 
استاندارانش تحريك نمود تا اينكه صداى اعتراضات به مدينه هم رسيد. برخى از 
اصحاب نزد عثمان آمدند و كفتند: آيا اخبارى كه به ما مىرسد به شما رسيده است؟ 
عثمان در ياسخ كفت: بخدا سوكند من جز خبر سلامتى جيزى نشنيدهام. آنها كفتند: 


ع تشيع از ييدايش تا تكامل 


به ما جنين خبرهائى رسيده است . فرمود: شما مشاورين و همراهان من هستيدء 
بكوئيد جه كار كنم؟ كفتند: تنى جند از مردانى را كه به آنها اعتماد دارى به شهرها 
خليفه يذيرفت و محمد بن مسلم را به كوفه؛ اسامه بن زيد را به بصره و عمار را به 
مصر و عبدالله بن عمر را به شام فرستاد. و افراد ديكرى را هم به شهرهاى ديكر 
فرستاد. همدى آنان بعد از مدتى بركشتند و اخبار خوبى از وضعيت مسلمانان و 
عدل و انصاف حاكمان كزارش دادند. جز عمار كه از مصر باز ككشت و ديرى 
نتكذشت كه نامهاى از جانب عبدالله بن سعد بن ابى سرح آمد و در آن نوشته بود كه 
عمار تحت تأثير سخنان اين قوم قرار كرفته است و عبدالله ابن سوداءء خالد بن 
ملجم. سودان بن حمران و كنانه بن بشر با او وارد كفتكو شدهاند. ' 

" ابن كثير در كتابش (البدايةٌ و النهاية» نيز مطلبى شبيه همين بيان نموده 
اكت" 

كاين عساكر نيرهن ابن مظلتء تأقية ورؤيده ةو كنعه انت: عبد الله بخ سا كه 
غاليان روافض به او نسبت داده مىشوند اهل يمن و يهودى بود. تظاهر به اسلام 
وق خطورك فى كرف دوا ركان كسان بر عفان قر ان همي مقع وده سدق نت 1 

همجنين ابن عساكر با سند خويش از ابوطفيل نقل كرده كه مسيب بن نجبه. 
ابن سودا را دست بسته نزد على آورد در حالى كه او بر منبر بود. يرسيد: جه كار 


كرده است؟ مسيب كفت: بر خدا و ييغمبرش دروغ مى بندد. 


.)48/0( طبرى‎ .١ 


؟'. الام .)1١‏ 


تاريخ دمشق (0/59. 
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سلمه بن كهيل از زيد بن وهب نقل مىكند كه على ابن ابيطالب مىكفت: 
من جه كار با اين سياهيوست (عبدالله ابن سبا) دارم» رواى مى كويد: بخاطر اينكه 
عبدالله به ابوبكر و عمر ناسزا مى كفت.' 

-1١‏ همجنين سلمه بن كهيل از حجية بن عدى كندى نقل مىكند كه على در 
حالى كه بر منبر بود مىكفت: جه كسى مرا از دست اين سياه يوستى كه بر خدا و 
بيامبرش دروغ مىبندد نجات خواهد داد؟ و افزود اكر بيم آن نبود كه فردا افرادى به 
طرفدارى از او بيا مى خيزند مىدانستم با او جه كار كنم. 

/- مغيره از سباط نقل مىكند كه به على خبر رسيد كه ابن سودا به ابوبكر و عمرء 
ناسزا مى كويد. على او را طلبيد و قصد جانش نمود. كسانى وساطت كردند. 


غلى كقتة بايد اوباامن در يك شهن زندكى بكند واو وابه هدائن تبعيد تموة.' 


داز جابر روايت است كه وقتى با على بيعت كردندء, عبدالله بن سبا برخاست 
و كفت: توئى «دابة الارض» على كفت: از خدا بترس. سيس كفت: تو يادشاهى (يا 
فرشتهاى؟) كفت: از خدا بترسء. كفت: تو خالق و روزى دهندهاى؛ على دستور به 
كشتن وى داد. رافضيها نزد على آمدند و او را از اين كار به بهاندى اينكه ييروان ابن 
سبا دست به شورش خواهند زدء منصرف ساختندء و به او ييشنهاد دادند تا او را به 
داق نيه دن على نبو كيدو فك زو كطتول “كره و يدها شاراطا داتة» ا كاه 
روافض و قرامطيها شد" 

4 اسفرائينى مى كو يد: ابن سوداء مردى يهودى بود كه در يوشش أسلامء» قصد 
تريب افكان مسلهاناق را ههه 

٠‏ بغدادى از شعبى نقل كرده كه كفته است: عبدالله ابن سوداء مؤيد سخنان 


سبابيه بود. ابن سوداء در اصل يهودى و اهل حيره بود. تظاهر به اسلام نمود و 


.)0/١/59( همان‎ .١ 
.)6/59( همان‎ ." 


همان .0١9/594(‏ 
؟. التبصير بالدين (17/1). 


ع تشيع از بيدايش تا تكامل 


خواست در كوفه نام و آوازه و رياستى داشته باشدء به مردم كوفه كفت: در تورات 
خوانده كه هر ييامبرى وصىاى داشته و وصى محمد على است و او بهترين اوصيا 
است. شيعيان على از اين سخن خوشحال شدند و به على كفتند او از دوستدارانت 
مىباشد. على او را كرامى داشت و جزو نزديكان خود قرار داد. تا اينكه از سخنان 
افراط آميز وى نسبت به خود اطلاع يافت و قصدجانش نمود. ولى ابن عباس او را 
از اين كار منع كرد و كفت: بيم آن مىرود كه با كشتن وى در ميان هوادارانت دو 
دستكى ايجاد شود و اين در موقعيتى كه شما قصد جنك با شاميان را دارى مى تواند 
خطر ساز باشد. على نيز كوتاه آمد و ابن سوداء و ابن سبا' را به مدائن تبعيد نمود. 
در آنجا عموم مردم بعد از كشته شدن على جذب سخنان آنها شدند. 

ابن سودا به مردم مىكفت: بخدا سوكند در مسجد كوفه بخاطر على دو جشمه 
جارى خواهد شد يكى از عسل و ديكرى از روغن و شيعيان از آنها خواهند نوشيد. 

محققين اهل سنت مىكويند: ابن سودا همجنان با تفكرات ديانت يهودى 
مى زيست و قصد تخريب افكار مسلمانان را داشت و در مورد على و فرزندانش 
سخنانى شبيه آنجه نصارا در مورد عيسى مى كويند بر زبان مىآورد. تا مسلمانان 
در مورد على همانئند نصارا در مورد عيسى بيئديشئد. 

اين بود ابن سبا در منابع اهل سنت كه ذكرش جمعاً در حدود ينجاه منبع از 
منابع اهل سنت آمده است." 


ابن سبا در منابع شيعه: 


(١‏ ابو محمد حسن بن موسى نوبختى از بزركان شيعه در قرن سوم ها (ت 
ه) :فين راسد 


.١‏ بر خبى از مورخين مانند بغدادى, اسفرائينى و ديكران معتقداند كه ابن سوداء و ابن سبا دو 
شخص جداكانه هستند. جنانكه اسفرائينى مىكويد: ابن سوداء بعد از وفات على با ابن سبا هم 
صدا شد و مردم را بسوى كمراهى دعوت مىدادند. التبصير بالدين .)055/١(‏ 


؟. نكنا: اصدق النبأ فى بيان حقيقةً عبدالله بن سبا. 


تشيع از ييدايش تا تكامل م 


شيعيان » بعد از شهيد شدن على به سه كروه تقسيم شدند آنكاه در مورد فرقهدى 
سبائيه مىكويد: كروهى از آنان كفتند: على نمرده و كشته نشده است و نخواهد مرد 
تا آنكه اعراب را با عصاى خود در بيش نكرفته و جهان را ير از عدل و انصاف 
نكند. و اينها اولين كروهى بودند كه سخن از وقف در اسلام تميان أوودتك و ون 
مورد برخى راه افراط را در بيش كرفتند. اين كروه به نام سبئيه يعنى ييروان عبدالله 
اتنا دروف قد دل 

او كسى بود كه آشكارا لب به ناسزاكويى ابوبكر. عمر. عثمان و صحابه 
كشود و مى كفت: على به او جنين دستورى داده است. على او را احضار كرد و 
در اين باره جويا شد و بعد از اينكه ابن سبا اعتراف نمود على دستور به كشتن 
وى داد. ولى بخاطر اعتراض مردم. دست از اين كار برداشت و او را به مدائن 
تبعيد نمود. 

كووفي از وانتهتيدان مزوواة علق كنههانداكة غيداش ون سنا برف وه لماك 
شد و از حاميان على بود قبل از اينكه مسلمان شود در مورد يوشع بن نون كه بعد 
از موسى بودهء سخنان غلو آميزى بر زبان مىآورد و بعد از اينكه مسلمان شد در 
مورد على و فرض بودن امامت سخن راند و از دشمنانش ابراز بيزارى نمود. بخاطر 
همين است كه مخالفين شعيه مى كويند: ريشهى رافضى كرى از يهوديت سر حجشمه 

ككد اما ب رتك 5 غير وقانك بقان وا “نقد أو ؤردية كندكه جنل مر كين 
دروغ مىكوئيد اكر شما سرش را نزدم بياوريد و هفتاد نفر كواهى به قتل وى بدهند 
ما نخواهيم يذيرفت زيرا او تا زمانى كه همدى دنيا را بدست نكيرد نخواهد مرد' 

5 ابو عمرو محمد بن عبدالعزيز الكشى از علماى قرن جهارم شيعه و صاحب 
نخستين كتاب رجالى شيعه رواياتى در مورد.ء عبدالله بن سبا و عقايد و افكارش نقل 
كرده كه ما به نمونههائى از آن اشاره خواهيم كرد: 


.١‏ زركلى مى كويد: حسن بن موسى نوبختى اهل بغداد و منتسب به جدش «نوبخت)بود ار 
كتابهايش «فرق الشيعه» و «الآراء و الديانات » هست. الاعلام: 77/1 


؟. فرق الشيعه نوبختى (ص/١؟)‏ جايخانه حيدريه نجف. 


و تشيع از ييدايش تا تكامل 


(غزد اله وهاه جود الأعل برو كه سملمان قدو قن ار لمان مدهو 


مورد يوشع بن نون مىكفت او وصى موسى است و بعد از مسلمان شدن همين 
سخن را در مورد على تكرار كرد و كفت: او وصى محمد است. همجنين او نخستين 
كسى بود كه أشكارا به فرض بودن امامت سخن كفت و لب به ناسزاكويى و تكفير 
دشمنانش كشود. از اينرو مخالفين شيعه مىكويند: تشيع و رافضى كرى ريشه در 
يهوديت دارد. ' 

ميق بابد «متصّل اذ فقباله .بن انوت ازدى .ىن او أذ انان بة عدماة قل 
عن كنك كه إرى اعزنالله قر مواد اسك » ار كيرا «ورعبوالله سنا ك2 ماضن :وديف :اميد 
الاقتوون وود ون تال كد افير المد واد المي ف سا نيوا و تعلو ند نود وا ار كتانق 
كه بر ما دروغ مىبندند به درستى كه كروهى در مورد ما سخنانى مى كويند كه ما آنرا 
نكفتهايم. از آنان به خدا يناه مىبريم, از آنان به خدا يناه مىبريم. 

و نيز با سند خويش از ابو حمزه ثمالى نقل مىكند كه كفت: على ابن حسين 
فرمود: نفرين خدا بر كسى كه بر ما دروغ ببندد. من به ياد عبدالله ابن سبا افتادم, 
موهاى تنم سيخ شدء او سخن بزركى بر زبان آورد. خدا نفرينش كند. بخدا سوكند! 
على بنددى صالح خدا و برادر ييامبر بود و با ييروى از خدا و بيامبرش به مقام 
والائى رسيد و خود رسول الله نيز فقط با ييروى از الله متعال به مقامى كه شايستهاش 
بود رسيك. 

همجنين با سند خويش از عبد (بن سئان) روايت مى كند كه ابوعبدالله فرمود: ما 
اهل بيت. انسانهاى راستكوئى هستيم. از دروغكويى كه بر ما دروغ ببند و صداقت ما 
را نزد مردم زير سوال ببرد نخواهيم كذشت,ء رسول خدا از همهى مردم در صراحت 
و صداقت بيان كوى سبقت برده بود. ولى مسيلمه كذاب بر رسول الله دروغ مى كفت 
همجنين امي رالمومنين بعد از رسول الله در راستكوئى نظير نداشت. اما كسى كه بر او 
دروغ مى كفت و مىخواست صداقت او را زير سوال ببرد و بر خدا نيز دروغ 
مى كفتء عبدالله بن سبا بود. 


تشيع از بيدايش تا تكامل أنكزا 
حسن بن على حلى شيعه در كتاب مشهورش «كتاب الرجال» مىكويد: 
عبدالله بن سبا به كفر بازكشت و راه غلو را در يبش كرفت ادعاى نبوت مىكرد و 
معتقد به الوهيت على بود. على به او سه روز فرصت داد تا توبه كند ولى نيذيرفت. 
نهايتا او و هفتاد تن از همفكرانش را سوزانيد. ' 
5- و نيز ما مقانى در كتابش «تنقيع المقال»' سخنى شبيه همين نقل كرده 
اينت. 


البته خبر كشتنش مخالف با رواياتى است كه در منابع ديكر آمده است. 


عينا و رجض ادعيات م اشيس نعي اعيداتة بو تستاينياة انه اسك 

همدى منابع ياد شده از شيعه و سنى اتفاق نظر دارند در اينكه عبدالله بن سبا 
نخستين كسى بود كه اين عقايد افراطى را آشكار نمود: 

- وصيت رسول الله در حق على. 

- ناسزاكوئى به صحابه و تكفير آنان. 

- قضيه رجعت و بازكشت رسول الله. 

البته نه تنها خودش معتقد به اينها بود بلكه مروج و مبلغ اين افكار نيز بود. على 
هم تصميم به قتل وى كرفت ولى از بيم بيروان ابن سبا كه تعدادشان هم كم نبود 
صرف نظر كرد. در صفحات ننه موضع كيرى على و فرزندانئش را در مورد اين 


.١‏ كتاب الرجال. حلى ص 584 ط تهران ١7/79‏ ه). 
؟. تنقيع المقال (185/9) ط ايران. 


نكا: اصدق النبأ فى بيان حقيقة عبدالله بن سبا. 


عصر اول 
"20٠0‏ هه 


ييشكفتار 


ج* هو 


كرجه بذر عقايد مذهب اثنا عشرى قبلا ياشيده شده بود ولى در قرون متأخر 
شكوفه زد و ببار نشست. اين عقايد شايعاتى بيش نبود كه هر از كاهى سر بر 
مىآورد. در اوائل كروه خاصى كه ييرو اين افكار باشند وجود نداشت بلكه فرد يا 
افرادى در كوشه و كنار جهان اسلام؛ دم از محبت اهل بيت مىزدند. در زمانهاى 
بيشين تنها تشيع سياسى وجود داشت كه در زمان خلافت بنى اميه و بنى عباس» 
هواداران على و فرزندانش بودند. ولى تشيع عقيدتى بعنوان يك مكتب متفاوت و به 
صورت فعلىء در قرون سه و جهار يديد آمد. قبل از آن فقط همان شايعاتى بود كه 
بيان كرديد. 

ما اين شايعات را در يك جدول زمانى به هفت مرحله تقسيم نمودهايم كه بشرح 


مرحلهدى نخست 


(شالهاف 2-70 +5 عن) 


با اندى تاملى در منابع تاريخى مستند به خوبى روشن مىشود كه اين شايعات 
هرازكاهى بروز مىكرد و اميرالمومنين يا يكى از فرزندانش به تكذيب آن بر 
مى خاستند و فتنه را در نطفه خفه مىكردند. شايعاتى كه در اين مرحله. سر بر آورد 
عبارت بودند از: 

-١‏ وصيت رسول الله در حق على. 

ع علم ودانش اختصاصى على. 


و ادعاى عصمث. 


6 نفع او ودابشن تا "تكامل 


غ- اعتقاد به رجعت. 

- ناسزاكويى به خلفا و موضع كيرى على در اين باره. 

16- برترى دادن على بر ابوبكر و عمر و موضع كيرى على. 

-١/‏ موضع على در قبال معاويه و سياه شام. 

ما در صدد ارائهدى رواياتى هستيم كه على ابن ابيطالب در آنها به اين شايعات 
ياسخ داده و در قبال أن موضع كرفته است. در اين روايات» نقاط زير مشخص 
فى شنو 

الف) ابطال ادعاى وصيت 

ب) على ذه امامت را امرى منصوص از جانب خدا و ييامبر نمىدانست. 

ع على ذه بعد از شهادت عثمان5ه حاضر به يذيرفتن امر خلافت نبود. 

د) رسول كرامى اسلام. بعد از خود نه على و نه كسى ديكر را به 
جانشينى خود برنكزيد. 

ه) بيان فضيلت ابوبكر و عمره 


ز) على كسانى را كه بااو جنكيدند و مخالفين خود را تكفير ننمود. 


شايعهدى نخست: بحث وصيت و موضع على در قبال آن 
نخست روايات در اين باره ارائه مىشود سيس مكثى كوتاه با هر يك از آن 
خواهيم داشت: 


الف) عباس و على خبر از وصيت رسول الله نداشتند: 
١‏ عبدالله بن كعب بن مالك انصارى؛ يكى از سه نفرى كه حكايت توبه 
كردكن1 ذو قران. اهذه مثيه :تقل از غبزالله ق غناسن بن كويد: علق ابع اتطالت اق 


كرفت و كفت: بخدا سوكند سه روز بعدء ديكران بر تو حكومت خواهند كرد. به 


تشيع آن.يبدايشن” نا تكامل ع 


نظر من رسول الله در همين بيمارى از دنيا خواهد رفت زيرا من مرك را در جهرهدى 
فرزندان عبدالمطلب» مى شناسم. 

بيا نزد رسول الله بركرديم و از او در اين مورد (رهبرى امت) جويا شويم . على 
كفت: بخدا سوكند اككر ما در اين باره از رسول الله جويا شويم و ايشان ما را از آن 
منع فرمايند ديكر هيجكاه كسى ما را براى اين امر بر نخواهد كزيد. 


به خدا سوكند من در اين باره با رسول الله سخن نخواهم كفت.' 


ب) رسول الله براى خود جايكزينى انتخاب نفرمود: 

-١‏ عمرو بن سفيان مىكويد: روز جنك جمل على خطاب به مردم كفت: اى 
برد تا اينكه جشم از اين جهان فرو بست. ابوبكر نيز عمر را بهترين يافت و جانشين 
خود قرار داد. او نيز راست كردار بود و امور را به خوبى ييش برد تا اينكه جشم از 
ام وو 0 

ل قيس بن عباد مىكويد: يكى از سخنانى كه در مواقع متعد از زبان على #5 
از او در اين باره يرسيدم كه جرا اين جمله را زياد تكرار مىكنيد آيا رسول الله با 
تاف ؟ ناه ميان داقع مكر عبان شوق" كد يه ونا ربد اكفية اسك 


؟- سالم انعمى از حسن نقل مىكند: هنكامى كه على در تعقيب طلحه و زبير 
به بصره آمد . عبدالله بن الكوا و قيس بن عباده بر او وارد شدند و كفتند: اى 


)5١857( صحيح البخارى‎ .١ 
.)01١5/1( الحاكم (187//5), بيهقى در دلائل النبوة (072574/8 و احمد بن حنبل به نقل از على‎ .” 
و تاريخ‎ )١5/١( مسند احمد‎ :)508/١( مسند عبدالله بن مبارك‎ ,)559/١١( مصنف عبدالرزاق‎ .* 


دمشق (68/67). 


ع نشيو او ودابشن تانكام 


اميرالمومنين در مورد اين سفر و موضع كيريهايت به ما بكو: آيا رسول الله به شما در 
اين باره وصيتى نموده يا كار را به شما سيرده است؟ يا اينكه خودتان جنين تصميمى 
كرفتهايد؟ على كفت: اكر رسول خدا كار را به من مىسيرد. من هركز از آن شانه 
خالى نمىكردم. رسول خدا دجار مرك ناكهانى نشد. او جند روزى را در 
بيمارى سبرى كرد. مؤذن نزد او مىآمد و فرا رسيدن نماز را به سمع ايشان 
مى رسانيد. ايشان ابوبكر را بجاى خود بر مصلا مىكمارد. و در جواب يكى از 
همسرانش كه كفته بود: ابوبكر مردى رقيق القلب و عاطفى است نمى تواند بر 
مصلاى شما بايستد. بهتر است به عمر بككوئيد تا با مردم نماز بككزارد. فرموده 
و1 كما همانتك ازناتق كيد كديا يوك عتامبر ستزوكارةاشعيد: 

هنكامى كه رسول خدا جشم از جهان فرو بست مسلمانان ديدند كه رسول 
الله انولكز .را براق افاقك ذفان الات كردة اث الها ند او وا برائ امو 
دنيوى خود بركزيدند و با او بيعت نمودند من نير با او بيعت كردم و اكر جيزى 
به من مىبخشيد مىيذيرفتم و اكر مرا به جنك دستور مىداد در كنارش 
مى جنكيدم. اكر اين كار مزيتى مىداشت ابوبكر هنكام وفاتش آنرا به يكى از 
فرزندانش مى سبرد ولى او جنين نكرد بلكه مردم را بسوى عمر راهنمايى كرد و 
با افراد زيادى در اينمورد سخن كفت. مردم با عمر بيعت كردند من نيز با وى 
بيعت نمودم و به فرمان او شدم و اكر در اين كار مزيتى وجود داشت. عمر 
هنكام مرك آنرا به يكى از فرزندانش مىسيرد ولى او جنين نكرد بلكه آنرا در 
متاق شتق «تفن از قفري قران :واد تخوراسية امر :امت زا نة. يكن سيارة او قرذا 
جوابكوى عملكرد وى باشد. سبس هنكامى كه ما شش نفر با هم نشستيم. 
عبدالرحمان بن عوف خود را كنار كشيد بشرط اينكه انتخاب خليفه بدست وى 
صورت كيرد و بيشاييش از همدى ما تعهد كرفت كه به فيصلهى او راضى شويم. 
ما نيز به او تعهد داديم. آنكاه دست عثمان را كرفت و با او بيعت نمود. من در 
دلم جيزى احساس كردم ولى بخاطر تعهدى كه داده بودم اعتراض نكردم و 
تسليم شدم و بيعت كردم. و روزى كه عثمان كشته شد ديدم كه حق از بيعت با 


تشيع از بيدايش تا تكامل مع 


ابوبكر و عمر و عثمان به كردنم نيست و تعهدى كه نسبت به عثمان داشتم نيز ادا 
شده و من همانند فردى از مسلمانانم كه نه حق بركردنم هست و نه از كسى 
طلبكارم. ولى ديدم كسى جِشم به خلافت دوخته است كه از نظر خويشاوندى. 
سابقهى در اسلام و علم و دانش بر من برترى ندارد (هدفش معاويه بود)... آنها 
كفتند: راست مى كويى. 

ولى جرا با اين مردان (طلحه و زبير) جنكيدى در حالى كه آنها در هجرت. 
بيعت رضوان و مشوره در كنار شما و همسنكر شما بودند؟ كفت: آنان در مدينه 
با من بيعت كردند و در بصره بيعت را شكستند. و اكر كسى با ابوبكر و عمر 
جنين مى كرد ما با او مى جنكيديم. ' 

از همين راوى (انعمى) با عبارت ديكرى نقل شده كه على فرمود: رسول 
خدا در بيمارى وفاتش ابوبكر را به امامت مردم كمارد و او در حالى مرا ترك كرد و 
از دنيا رفت كه وضعيت و جايكاه مرا مىدانست و اكر به من توصيهاى مىنمود يا از 
من عهدى م ىكرفتء من قطعاً به توصيه و عهد رسول الله عمل مىكردم). 

1 همين روايت را ابوبكر هذلى از حسن نقل مىكند كه با ورود على به بصره. 
ابن الكوا و قيس بن عباده به ديدار وى رفتند و يرسيدند آيا رسول خدا از تو عهدى 
كرفته و به تو در اينباره دستورى داده است؟ على ياسخ داد: من اولين كسى هستم 
كه ايشان را تصديق كردم و نمىخواهم اولين كسى باشم كه به ايشان دروغى نسبت 
بدهم نه بخدا سوكند رسول خدا هيج عهدى از من نكرفته است. اكر جنين بود من 
نمىكذاشتم ابوبكر و عمر بر منبر رسول خدا قرار بكيرند و تك وتنها با آنان 
مى جنكيدم؛ ولى جنين نيست و رسول الله هم كشته نشد و ناكهان وفات نيافت. بلكه 
جند روزى بيمار شد و در اين روزها دستور داد تا ابوبكر با مردم نماز كزارد. در 
حالى كه من هم آنجا بودم و هنكامى كه يكى از زنانش خواست تا او را از امامت 
ابوبكر منصرف كند خشمكين شد و بازهم دستور داد تا ابوبكر جلو شود. بعد از 
اينكه رسول الله جشم از اين جهان فرو بست ما در اين باره به رايزنى يرداختيم و 


.)650/7( تاريخ دمشق‎ .١ 


عع تشيع از بيدايش تا تكامل 


نهايتاً امور دنيوى خويش را به كسى سيرديم كه رسول الله امور دينى ما را به او 
سيرده بود. مكر نه اينكه نماز اصل و اساس دين بحساب مىآيد؟ بنابراين با ابوبكر 
بيعت نموديم. او بحق شايستهدى اين جايكاه بود و هيجكس در اينباره كوجكترين 
اعتراضى نداشت. من حق بيعت با ابوبكر را ادا كردم از او حرف شنوى داشتم در 
كنارش جنكيدم و بدستورش حدود شرعى را اجرا نمودم. 

ابوبكرء بيش از مركش زمام امور را به عمر سيرد, او نيز به شيودى ابوبكر زمام 
امور را بعهده كرفت. ما با او بيعت نموديم و هيج كس در اينباره اعتراضى نداشت. 
من حق بيعت با عمر را ادا نمودم از او حرف شنوى داشتم و در كنارش جنكيدم. 
هركاه به من جيزى مىبخشيد مىيذيرفتم به جايى مىفرستاد مىرفتم و بدستورش 
حدود شرعى را اجرا مىنمودم. 

هنكامى كه عمر در حال جشم بستن از جهان بود. من بخاطر خويشاوندى, 
سابقه و جايكاهى كه داشتم خود را بيش از ديكران مستحق خلافت مىدانستم ولى 
عمر از ترس اينكه مبادا خليفهدى بعدى دست به كارى بزند كه فردا او مسئول آنان 
باشدء خودش و فرزندانش را از اين امر نجات داد و أآنرا به شش نفر از قريش 
واكذار نمود من دوباره با توجه به سابقه. خويشاوندى و جايكاهم كمان نمىكردم 
كسى جز مرا انتخاب خواهند كرد. از ميان آن شش نفرء عبدالرحمان از بقيه تعهد 
كرفت كه با كسى كه وى انتخاب مىكند بيعت كنند. ما نيز يذيرفتيم آنكاه او دست 
عثمان را كرفت و با وى بيعت نمود. 

من تا به خود أمدم ديدم تعهدم بر بيعتم سبقت كرفته است. سيس با عثمان 
عت لطي ودع شو ود ودرا 151 كرك وياد او عرف لقوق :ذا نيت جر ارين 
جنكيدم؛ هركاه به من جيزى مىبخشيد مىيذيرفتم و بدستورش حدود شرعى را 
اجرا مى نمودم. تا اينكه او كشته شد و من خود را بعد از آنها يافتم. ساكنان مكه و 
مدينه با من بيعت كردند و ساكنان اين دو شهر نيز به اكراه با من بيعت نمودند. بخدا 
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سوكند من جز شمشير يا كفر به محمد< جيز ديكرى در بيش روى خود نديدم. 
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تشيع از ييدايش تا تكامل اع 


جريان امامت ابوبكر در صحيح بخارى نيز آمده است جنانكه عبيدالله بن 
عبدالله بن عتبه از عايش» در مورد بيمارى وفات رسول الله يرسيد. عايشه كفت: 
رسول خداء سخت بيمار بود وقتى به هوش آمد يرسيد: مردم نماز (عشا) خواندهاند؟ 
كفتم: خير آنها در انتظار شما نشستهاند. رسول الله آب خواست و طهارت نمود 
سيس دوباره از هوش رفت اين جريان سه بار تكرار شد و هر بار رسول الله 
مى يرسيد آيا مردم نماز خوانده اند؟ بار سوم دستور داد تا ابوبكر با مردم نماز كزارد. 
وقتى اين سخن به كوش ابوبكر رسيد او رو به عمر كرد و كفت: شما امامت مردم را 
بعهده كيريد. عمر كفت: شما شايستهى اين جايكاه هستيد. و بدينصورت ابوبكر در 
ايام بيمارى رسول الله امامت نماز را بعهده داشت. 

در يكى از روزها كه حالت رسول الله اندكى بهبود يافته بود به كمك عباس و 
فرد ديكرى به مسجد رفت و متوجه شد كه مردم نماز ظهر را به امامت ابوبكر 
مى خوانند. ابوبكر مىخواست كنار برود ولى رسول خدا با اشاره به ايشان كفت كه 
از جايش تكان نخورد و در كنار ابوبكر نشست و نماز را ادامه داد. ابوبكر به رسول 
خدا اقتدا كرد و مردم در حالى كه رسول خدا نشسته بود به ابوبكر اقتدا نمودند. ' 

ل همجنين ابونضره مىكويد: روز جنك صفين مردى برخاست و از على 
ترسيةة ا امبرالسومويق .ابرق مك كاير ران تفي خوذتان أت ياا.ايكة ستول 
خدا از قبل به تو جيزى در اينباره فرموده است؟ 

فر كوك وي له كف اوددر كب تاكباقي:الكونا كرقكم متكا دمي ل الوق 
به رفتن از اين جهان كذاشت من كمان مىكردم بخاطر خويشاوندى و مصيبتهائى 
كه در راه اسلام تحمل نمودهام ايشان مرا جانشين خود مقرر خواهد كرد. ولى ايشان 
ابوبكر را جاى خود كمارد؛ من نيز با سمع و طاعت از او حرف شنوى كردم و جون 
مرك ابوبكر فرا رسيد, كمان بردم شايد مرا بر جاى خود خواهد كمارد ولى او عمر 
را براى اين امر انتخاب نموده من بازهم با سمع و طاعت از او حرف شنوى كرده 
در ركابش جنكيدم و حدود شرعى را بدستورش اجرا نمودم. و هنكامى كه مرك 
عمر فرا رسيد او از بيم اينكه خليفهدى بعدى مرتكب ظلم و ستم شود و او شريك 


5 صحيح بخارى (للرع). 


3 تشيع او هدابن تانكام 


جرم محسوب شوه. انتخاب خليفه را به عهدهدى شوراى شش نفره كذاشت. شش 
نفر از كسانى بودند كه رسول خدا در حالى جشم از جهان فرو بسته بود كه از آنان 
خشنود بود و آنان عبارت بودند از عثماء طلحه. زبير» عبدالرر حمان بن عوف و سعلد. 
هنكامى كه عبدالرحمان متوجه شد كه همدى ما خواهان خلافت هستيم» خود را 
كنار كشيد و از ما تعهد كرفت كه به فيصلهدى او راضى باشيم. آنكاه عثمان را تعيين 
خويشاوندى اى كه با رسولخدا داشتم كسى را براى اين كار مستحقتر از خود 
ابيطالب طى خطبهاى فرمود: رسول خداء هيجكدام از ما را به امارت نكمارد بلكه 
سيس عمر بر سر كار آمد او نيز كارها را بنحوى بيبش برد و يايههاى دين را 
استحكام بخشيد. ' 

٠‏ عمرو ابن شقيق ثقفى مىكويد: بعد از اينكه علىه از جنك جمل فارغ 
شد فرمود: رسول خدا در مورد حكومت به كسى تعهدى نداده بود و اين خود ما 
بوديم در اين باره تصميم كرفتيم اكر كار درستى بوده مرهون منت خدائيم و اكر كار 
خطايى بوده به خود ما بر مى كردد. ابوبكر بر سر كار آمد امور را راست و ريست 
اينكه يايهدهاى دولت اسلام مستحكم شد سيس مردمانى آمدند كه خواهان مال دنيا 


يودنك و بد اديع م داند كه انها زيفين وا اعذات هن * 


١ل‏ حسن مى كويد: على فرمود: هنكامى كه رسول خدا جشم از دنيا فرو بست 
ما به فكر جاره افتاديم و ديديم كه رسول الله ابوبكر را به امامت نماز كمارده است 
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تشيع از ييدايش تا تكامل 4 


با خود كفتيم جرا زمام امور دنيوى خود را به كسى نسباريم كه رسول الله زمام امور 
قيتويها ثرا أنه او وده الى 

طلحه بن مصرف مىكويد: از عبدالله بن ابى اوفى يرسيدم آيا رسول خدا 
در حق كسى وصيتى كرده است؟ كفت: خير» يرسيدم: يس جه وصيتى نموده است؟ 
كفت: وصيت به تمسى كتاب نخدا كرده است و افزود: هذيل كه از ياران على بود 
مىكفت: مكر ممكن است كه ابوبكر عليه وصيت رسول خدا توطئه اى بكند. و 
افزود كه ابوبكر دوست داشت كه دستورى از رسول خدا را بشنود تا آنرا آويزهى 


لعج 31 
كوشش سازد. 
2 عقيدهوى على در مورد امامت: 


يحى بن عمرو مرادى مىكويد: از على شنيدم كه مىكفت: رسول خدا از 
دنيا رفت و من فكر مىكردم بيش از ديكران شايستكى جانشينى ايشان را دارم. ولى 
مردمء ابوبكر را انتخاب كردند من نيز با سمع و طاعت يذيرفتم. بعد از ابوبكر بازهم 
كمان نم ىكردم غير از من كسى براى تصدى اين مقام انتخاب شود ولى عمر انتخاب 
شد من نيز يذيرفتم و كوش به فرمان وى شدم. هنكامى كه عمر زخمى شد فكر 
نمىكردم كسى غير از من انتخاب شود ولى عمر قضيه را به شوراى شش نفره 
واكذار كرد كه من هم يكى از آنان بودم, از ميان ما عثمان انتخاب شد. من يذيرفتم و 
كوش به فرمان وى شدمء سيس عثمان كشته شد و مردم به من مراجعه كردند و با 
رضايت خويش با من بيعت كردند. بخدا سوكند من دو راه بيش روى خود نمىبينم 
يا شمشير و يا كفر به محمد< ' 

8" عبد خير مىكويد از على شنيدم كه مىكفت: رسول خدا در بهترين وضعى 
كه يك بيامبر از جهان مىرود از اين جهان رخت بست. سيس ابوبكر جانشين ايشان 
شد و طبق سنت و عملكرد رسول الله عمل نمود آنكاه به بهترين وجه از دنيا رفت و 


.)1877/7( الطبقات‎ .١ 
.)185/( ؟. همان‎ 


و تاريخ دمشق (5579/65). 


7 نشيع ا وداش "تنكام 


بدون ترديد بهترين فرد اين امت بعد از رسول خدا بود. آنككاه عمر زمام امور را 
بعهده كرفت و طبق عملكرد آن دو بزركوار و سنت آنها عمل نمود و نهايتا به 
بهترين وجه از دنيا رفت و بدون ترديد او بعد از رسول الله و ابوبكرء بهترين فرد اين 
امت و 

0 شيعه به على نسبت دادهاند كه كفته است: بعد از اينكه رسول خدا وفات 
يافتء مسلمانان در امر خلافت به منازعه افتادند. بخدا سوكند هيحكاه كمان 
نمىكردم كه عرب بعد از رسول خدا . اين قضيه را از اهل بيتش دريغ مىدارند, تا 
اينكه هجوم مردم بسوى ابوبكر جهت بيعت با وى مرا غافلكير كرد. من بخاطر 
ايتكه خودم را بيش از هركس شايستدى اين جايكاه مىدانستم دست نكهداشتم. ولى 
ديرى تكذشت كه ديدم عدهداى از مردم از دين بركشتهاند و در تلاش نابودى دين 
خدا و سنت نبوى هستند. ترسيدم كه اكر به كمك اسلام و مسلمانان نشتابم ضربهدى 
بزركى بر بيكر دين وارد خواهد شد و اين مصيبت به مراتب از دست دادن خلافت 
كه متاعى زودكذر و سرابى بيش نيست بزركتر است از اينرو به سمت ابوبكر رفتم و 
با او بيعت نمودم و به مقابله با حوادث برخاستم تا اينكه حق جيره شد و باطل نابود 
كشت و كلمة الله به رغم دشمنى كافران ييروز كرديد. 

... ابوبكرء متولى امور شد و كارها را با مياندروى؛ تعهد و نظم. راست و ريست 
كرد. من هم در كنارش بودم و در صورت لزوم از خيرخواهى و دادن مشوره دريغ 
نمىورزيدم و از او در رأه خدا ييروى مى كردم. ' 

علاوه بر اين؛ عباراتى از اين دست در شرح نهج البلاغه (ابن حديد شيعه)» ميثم 
بحرانى و در مجمع بحار مجلسى نيز آمده است. 

د) امتناع على از يذيرفتن خلافت: 

از سالم بن ابى جعد اشجعى به تقل از محمد بن حنفيه (فرزند على) 


تشيع از ييدايش تا تكامل ١م‏ 


خليفه شديم. در اين اثنا كروهى از ياران رسول الله نزد يدرم آمدند و كفتند: مىبينى 
كة فلاتى. كشته :شدذهو بابد امردم» ببشواين ذاشته باشيد ب كسى. شا سهدت أن شما 
نيست. يدرم كفت: من همجنان وزير و مشاور باشم بهتر از آن است كه امير و رهبر 
شوم. اما آنها اصرار نمودند نهايتاً يدرم كفت: يس بايد اين كار در مسجد و در 
حضور همكان باشد من دوست ندارم مخفيانه با من بيعت صورت كيرد. 

سالم بن ابى جعد مى كويد: ابن عباس كفت: من از ترس ازدحام دوست نداشتم 
ايشان به مسجد برود. ولى ايشان اصرار داشت كه به مسجد برود» وقتى وارد مسجد 
كيذه مهاجرين :و اسان يا وى عق 'تمووتن سس :د كزان نكف كوو 

١‏ ابوبشير عابدى مىكويد: هنكامى كه عثمان كشته شد من در مدينه بودم. 
مهاجرين و انصار از جمله طلحه و زبير نزد على آمدند و كفتند: بيا تا با تو بيعت 
كن على كنيه بون تيار ىدداية امزنداره كبس تكو ينا اقحيات كدح هسنا 
شما بيسنديد من نيز او را مىيذيرم؛ آنها كفتند: بخدا سوكند ما جز شما كسى را 
انتخاب نخواهيم كرد و آنقدر اصرار كردند كه نهايتا على كفت: من شرائطى دارم اكر 
بيذيريد من نيز قبول مىكنم. آنكاه به مسجد أمد و بر منبر قرار كرفت و جنين كفت: 
اى مردم من زيربار اين مسئوليت نمىرفتم ولى شما اصرار كرديد. من هيج كارى 
بدون هماهنكى با شما انجام نخواهم داد و همجنين از شما مى خواهم كليد اموالتان 
را به من بسياريد و من بدون رضايت شما يك درهم از آن بر نمىدارم آيا به اين امر 
راضى هستيد؟ همه كفتند: بلى. على كفت: يروردكارا! توكواه باش. سيس از آنان 
بيعت كرفت. ابوبشير مىكويد: من نزديك منبر بودم و آنجه را مى كفت مى شنيدم. ' 

1 روايت ديكرى نيز سالم از محمد بن حنفيه شبيه روايت سابق (ش )١18‏ 
نقل كرده كه روز قتل عثمان» تعدادى از اصحاب بيامبر نزد يدرم امدنك فى 3١‏ أن 
تقاضاى قبول مسئوليت نمودند. يدرم كفت: قضيه را به شورا بسياريد. كفتند: ما تو 
را قبول داريم. يدرم كفت: يس بايذ به مسجد برويم و ببيئيم مردم به جه كسى رأى 
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مىدهند. يس به مسجد رفت و در أنجا كسانى كه مىخواستند با وى بيعت كنندء 
بعلت ند و انان حتو داف اذك هده يا وى بدت امو" 

4 عوف مىكويد: از محمد بن سيرين شنيدم مىكفت: على نزد طلحه آمد و 
كفت: دستت را بده تا با تو بيعت كنم. طلحه كفت: اولويت در اين كار با تو است و 
تو اميرالمؤمنين هستى. دستت را بده تا با تو بيعت كنم. على دستش را داد و طلحه با 
وى بيعت نمود. ' 

5 شعبى مى ككويد: روزى كه عثمان كشته شد مردم به سمت على آمدند.‎ "٠ 
در بازار مدينه بود كفتند: دستت را بده تا با تو بيعت كنيم. كفت: شتاب نورزيد. عمر‎ 
كه مرد مباركى بود اين قضيه را به شوار سيرد. شما نيز فرصت دهيد تا در اين باره با‎ 
مردمء مشورت شود. أنها بركشتندء بعضىها كفتند: اكر مردم بعد از قتل عثمان به‎ 
شهرهايشان بركردند و بدون اينكه خليفهاى تعيين كردد يراكنده شوند بيم اختلاف و‎ 
فساد امت مىرود.‎ 

بنابراين دوباره نزد على آمدند و اشتر دست على را كرفتء على دستش را به 
عقب كشيد ولى با اصرار اشتر دستش را براى بيعت باز كرد و مردم با وى بيعت 
جوت اهل كو قنا هر كدي اعد اوليق: كبتى يوه كه بعلن تبعرة" دونه" 

"١‏ سيف به نقل از محمد و طلحه مى كويد كه شورشيان به اهل مدينه كفتند: 
كاأقرة ناك كدرو اقتكات تكارزدون ماعلل “طلحة ودويو و تعدافة ركرى اانه قتل 
خواهيم رساند. مردم به على هجوم أوردند و كفتند: مىبينى كه جه بلائى بر اسلام و 
اهلش وارد شده بيا تا با تو بيعت كنيم. على كفت: مرا رها كنيد و سراغ كسى ديكر 
برويد. زيرا ما با قضيهاى جند جهره و جند رنك روبرو هستيم كه هر لحظه باعث 
تغيبر قلبها و خردها مىشود. أنها با سوكند دادن و اصرار از او خواستند كه زير بار 
مسئوليت برود. على كفت: بخاطر أنجه مىبينم قبول مىكنم ولى بدانيد كه اكر اين 
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تشيع از بيدايش تا تكامل وذه 


مسئوليت را بيذيرم شما را به راهى مىبرم كه مىدانم و اكر مرا رها كنيد و سراغ 
كسى ديككر برويد من در حرف شنوى از او ييشا ييش همه خواهم بود. سيس مردم 
متفرق شدند و قرار شد فردا بيعت صورت كيرد. اهل بصره حكيم بن جبله عبدى را 
كرو اوحرف اتانيه ى وكيوا ما يديد وا عه ااذه كرونه بن لعل كرف 
اشتر را با عدهاى سراغ طلحه فرستادند و با او رفتار مشابهى انجام دادند. صبح روز 
جمعه مردم به مسجد آمدند. على بر منبر قرار كرفت و كفت: اى مردم! اين قضيه به 
خود شما مربوط است. ديروز ما به نتيجهى مشتركى رسيديم. اكر مىخواهيد من 
مسئوليت اين امر را بعهده مى كيرم و اكر نمى خواهيدء كسى را مجبور نم ىكنم؛ همه 
كفتند: ما بر قرار ديروز هستيم. سيس طلحه را آوردند. او كفت: من ناخواسته تن به 
اين بيعت مىدهم.' 


ه) نمونههايى از روايات شيعه حاكى از خود دارى على از بيعت با وى: 

5" در نهج البلاغة به على نسبت دادهاند كه كفته است: مرا رها كنيد و سراغ 
كسى ديكر برويد. 

ما بسوى امرى جند جهره و جند رنك مىرويم كه هر لحظه قلبها و خردها را 
تغيبر مى دهد. 

و افزود كه اكر مرا بحال خود بكذاريد من نيز يكى از شما هستم و شايد در 
حرف شنوى و اطاعت از ولى امر بهتر از شما باشم و اكر من وزير شما باشم بهتر از 
لون افك امور 

“*" به على نسبت دادهاند كه به طلحه و زبير كفته است: بخدا سوكند من به 


خلافت و حكومت علاقهاى نداشتم شما آنرا به من تحميل كرديد و مرا بسوى آن 
و تلاك" 


.0/:١/5( همان‎ .١ 
شرح محمد عبده.‎ )174 1١7١ نهج البلاغه (ص‎ 9 


*. همان (ص57). 


0 تشيع از بيدايش تا تكامل 


4" همجنين به على نسبت دادهاند كه كفته است: شما دستم را باز كرديد و 


4. 


١ 1 05‏ 
حوض ابء بسوى من هجوم اورديد. 


و) على براى خود خليفه و جانشين تعيين نكرد: 

0'از عبدالله بن سبع روايت است كه على 5ه طى خطبهاى فرمود: بخدائى كه 
دانه را شكافت و انسانها را آفريد سوكند كه محاستم با خون سرم رنكين خواهد 
شد. مردى كفت: بخدا سوكند نسل كسى را كه با شما جنين كند از روى زمين بر 
خواهيم داشتء فرمود: بخدا سوكندتان مىدهم كه جز قاتلم از كس ديكرى انتقام 
نكيريد. مردى كفت: اى اميرالمؤمنين براى خود جانشين انتخاب نمىكنى؟ كفت 
خير بلكه شما را همانكونه كه رسولالله رها نمود رها مىكنم. كفتند: يس جواب خدا 
را جه مىدهى؟ كفت: مىكويم؛ يروردكارا تا زمانى كه صلاح دانستى مرا در ميان 
آنان كذاشتى و اكنون كه مرا نزد خود طلبيدى من تو را در ميان آنان كذاشتم اكر 
خوايف اما تا قافن رداك رايع كبر امقان كوي /ذ3 .ماكو واف اليو واف 
جند طريق با عبارتهاى متعدد بيان كرده است." 

1' شقيق مىكويد: به على كفتند: جانشينى براى خود تعيين نمىكنى؟ كفت: 
رسول خدا براى خود جانشين تعيين نكرد جككونه من تعيين كنمء اكر خدا به شما 
نظر خيرى داشته باشد شما را بر بهترينتان كرد خواهد آورد جنانكه مردم را بعد از 
فامركن رمو نيت شان كه الور" 


.)570 همان (ص‎ .١ 

.١‏ مسند احمد (751/1) مجمع الزوائد (0171/4) و بزار با سند حسن. احمد شاكر: اسنادش صحيح 
است. 

*. تاريخ دمشق (018/67). 


تشيع ان.يبدايشن” نا تكامل مه 


7" ثعلبه بن يزيد حمانى مىكويد: على كفت: همان روايت ش ١8‏ عبدالله بن 
57 

"از ابى وائل روايت است كه به على كفتند: آيا جانشينى براى خود تعيين 
نمىكنى؟ كفت: رسول خدا اين كار را نكرد ولى اكر خدا نظر خيرى نسبت به شما 
داشته باشد شما را بعد از من بر بهترينتان كرد خواهد أورد أنكونه كه بعد از 
بيامبرش آنان وا بن بهترينشان كرد آورد. ' 

4 صعصعه بن صوحان مىكويد: بعد از اينكه على ابن ابيطالب از دست ابن 
ملجم زخمى شله بود نزد او رفتيم و از او خواستيم كه براى خود جانشينى تعيين 
كند. كفت: خيرء جنين نمىكنم بلكه همانكونه كه رسول الله ما را كذاشت و رفت 
شما را مىكذارم. ما نيز از رسول الله خواستيم تا جانشين تعيين كند ولى ايشان 
فرمود: اكر خدا در شما خيرى ببيند. بهترينتان را بر شما خواهد كمارد. على ظته 
مى كويد: خداوند نيز در ما خيرى ديد و ابوبكر را بر ما كمارد." 

از ابى واثل روايت است كه به على كفتند: براى خود جانشين تعيين 
تمق كت © قرهوذ: اوسنو لخبلا براق نوق تجانشين تغيين 'نكرة تاءمق] تعبين كني ' 

١ل‏ سالم بن ابى جعد از على روايت مىكند كه كفت: آيا وقت آن نرسيده كه 
بدبخترين انسانء اينجا را (اشاره به محاسن) با خون اينجا (اشاره به سر) رنكين كند 
؟كفتند: اى اميرالمومنين؛ براى خودت جانشين تعيين نمىكنى؟ كفت: خير بلكه شما 
را مىسيارم به جيزى كه رسول خدا ما را به آن سيرد.” 

"“ جندب بن عبدالله مى كويد بر على وارد شدم و كفتم: اى اميرالمومنين؛ اكر 


خداى ناخواسته شما را از دست داديم آيا با حسن بيعت كنيم؟ 


١.مسند‏ بزار .)697/١(‏ 
". تاريخ دمشق (09/0. 
تاريخ دمشق (09/0. 

؟. همان (0/94/50. 


0. تاريخ دمشق .0/94/5١0(‏ 


ع0 تشيع از بيدايش تا تكامل 


فرمود: من نه به شما جنين دستورى مىدهم و نه شما را از آن منع مىكنم هرجه 
خودتان صلاح دانستيد انجام دهيد. ' 

تاريخ نكار شيعى؛ على بن حسين مسعودى (ت ع6*” ه) همدى اين روايات را 
قبول دارد جنانكه در جريان حادثهى شهادت علىء مىنويسد: مردم بر او وارد شدند 
و كفتند: اكر شما را از دست داديم با حسن بيعت كنيم؟ كفت: من نه به شما جنين 
دستورى مىدهم و نه شما را از اين كار منع مىكنم هر طورى كه خود صلاح 
موروا تدده السو جع روم عقي نزو 13 قدو ذلا رو "كليم ستياه وااس لل قلي اي 
مىكنم. دنيا طلب نباشيد حتى اكر دنيا به سراغتان بيايد و بر جيزى از دنيا تاسف 
نخوريد. سخن حق را بكوئيد. بر يتيمان ترحم كنيد. ناتوان را يارى دهيد. خصم 
ستمكر و ياور مظلومين باشيد و در اجراى دستورات الله از سرزنش هيج كس 
نترسيد. سيس به ابن حنفيه نكريست و كفت: آنجه را به آنها توصيه نمودم به تو نيز 
توصيه مى كنم. قدر برادرانت را بدان و بدون دستور آنها دست به هيج كارى نزن و 
به آنها نيز در مورد ابن حنفيه توصيه نمود و كفت: او شمشير شما و فرزند يدرتان 
است او را كرامى بداريد و قدرش را بدانيد. مردى كفت: اى امير المؤمنين از ما 
براى جانشينت عهد نمىكيرى؟ كفت: خير»ء من مردم را آنكونه كه رسول الله رها 
كرده بود رها مىكنم. كفتند: جه جواب براى يروردكارت خواهى داشت؟ كفت: 
مى كويم؛ يروركارا! تا روزى كه فرصت داده بودى در ميان آنها بودم و از روزى كه 
مرا نزد خود طلبيدهاى تو را در ميان آنان كذاشتهام جه بخواهى كمراهشان كنى و 
جه بخواهى اصلاحشان نمائى. ' 


بررسى اجمالى روايات امامت: 


بعد از ارائهدى اين رواياتء به بررسى اجمالى أنها خواهيم يرداخت تا به بطلان 


.)117/5( تاريخ طبرى‎ .١ 
.051/1( ؟. مروج الذهب‎ 


تشيع از ييدايش تا تكامل /م 


-١‏ روايت بخارى كه حاوى كفتكوى عباس و على بود بيانكر اين مطلب است 
كه آن دو بزركوار از هيحكونه وصيتى در اين باره اطلاع نداشتند اكر مى دانستند كه 
ياى امامت در ميان است جنين سخنانى بر زبان نم ىآوردند. 


"- نفى امامت در بيش از ١١‏ عدد روايت و دهها روايت ديكرى كه بيان خواهد 
شد و همكارى برادراندى على با خلفا دليل قوى ديكرى بر بطلان ادعاى امامت مى 
باشد. 

اينكه على در روايت شماره ؟ و 2 فرمود: اكر در اين باره (امامت) از رسول 
الله عهدى نزد من بود قطعاً ساكت نمىنشستم و نم ىكذاشتم ابوبكر و عمر بر منبر 
رسول الله بنشينند و حتى اكر شده تك و تنها به جنك با آنان مىرفتم» بيانكر قدرت 
و شهامت او استء على در اين كلام خود را از هركونه ناتوانى» ترسء بزدلى و سهل 
انكارى در اجراى عهد خدا و ييامبر بدور مىدارد. او براى خود روا نمىداند كه از 
عهد ييامبر شانه خالى كند و بككذارد ديكران اين جايكاه را غصب نمايند. 

يعو كبقل ساق نان فريدب كرف جبداعانداى الف او كس اتيك كه 
ووه قلا ذختن ركاذ نياف :نادف كتقانا واف اسيك 

جكونه ممكن است كه خداوند او را به مقام امامت بككمارد ولى او از روى 
ناتوانى از اعلان امامت خويش صرف نظر كند و به جنك غاصبان امامت نرود و 
براى احقاق حق و ابطال باطل. دست به مبارزه نزند آنكونه كه رسول الله با قوم 
خويش به نبرد يرداخت تا اينكه دين خدا جيره شد و يرجم اسلام به اهتزاز 
د رآمد؟ 


آنجه كه على در اين روايت بيان داشته سخنى است كه عقل و خرد آنرا 
مىيذيرد و علماى اهل بيت نيز آنرا تاييد مىكنند. جنانكه حسن بن حسن بن على 
ل لون كر نانوي سارك شنا وكيك لنت و هذا وات علي را عراف ل 
امرء انتخاب نمودهاندء يس بزركترين كناه و جرم را خود على مرتكب شله كه به 
عهد و توصيدى رسول الله عمل نكرده و بدان قيام ننموده است. 

لعلوعة وق عتر طرق كرت دراك رطان أنناق زباية التعيان 
ناوه اق هيات تهات ابر :ويه وسرله الا عوك اباقع شان در ارك 


00 نشيو افيداش تانكام 


نشول كهذا :فى يأقك تن ابو تشانكن ترشيكة: فل وسو ل تعنذا بف تخالافكة ابزيكن كدو 
اكز وقول لنت م شووز انك علق ١‏ و )عانق كوه قوف كيل طعا إيشات ززاة بزافج 
امامت نماز انتخاب مىنمود. جكونه ممكن است كه رسول خداء در حضور كسى كه 
قرار است امام و ييشواى مسلمانان بعد از ييامبر باشد» شخص ديكرى را براى امامت 
نماز انتخاب نمايند؟! بايد كفت: حقا جقدر اين امام بزركوارء اهل ادب و انصاف 
بوده » به برترى ابوبكر بر خود و بر ساير صحابه بخاطر انتخاب وى توسط رسول 
الله براى امامت نماز اعتراف نموده است! و اين دليلى 

است عقلى كه احتمال هيج نوع توجيه و تاويلى را ندارد. 

على تاكيد مىورزد كه با ابوبكر بيعت كرده و حق اطاعت و حرف شنوى از 
وى رابا خير خواهى و مشورت ادا نموده است. 

همجنين با عمر بيعت كرده و حق اطاعت و حرف شنوى از وى را با 
خيرخواهى و مشورت ادا نموده است همجنين مىكويد: با عثمان بيعت كرده و حق 
اطاقف و شرفه دوف ارو وا باسووضواهن و.مشورك اذا كرده سكن ايق: يكن 
واقغيرف: تاريكتي غين قابل انكار اميت 

حال سوال اين است كه على جكونه حدود بيست و ينج سال با كسانى كه 
به كمان شايعه يراكنان . غاصبان امامت و منكرين حقيقت هستند؛ همكارى و 
مساعدت مى نمايد؟! و صاحب حق (على) براى يس كرفتن حق خويش هيج 
عكس العملى از خود نشان نمى دهد بلكه با متجاوزين بيعت و با آنان زندكى 
مى كند و يشت سرشان نماز مى خواند و مشاور آنان بوده. بعنوان قاضى در 
خدمتشان مى باشد!؟ 

بايد كفت: جنين جيزى از نظر عقلى به هيج وجه قابل توجيه نيست كه علىء 
وصى رسول الله باشد و در طول اين مدت. حنين عملكردى از خود نشان بدهد. 

8 نشاندن ابوبكر توسط رسول الله بر مصلاى نماز؛ جايكاهى كه در مدت بعثت 


رسول الله بويؤه در ده سال مدينه. جز شخص رسول الله كسى در آنجا قرار نكرفته 


تشيع از بيدايش تا تكامل 04 


اسك #ااعماماناة ممسري ةركن عتادى فين وااود :او اتنا كد 3ل روسن ون اين 
افوا شيك كبكو الحدى قلي شولك الله التععادف لووك بواجا وى وي تزدة امت 

'- على تاكيد مىورزد كه از جانب رسول الله به وى در مورد امامت وصيتى 
نشده بلكه او خودش كمان مىكرده كه بخاطر خويشاوندى نزديك وى با رسول الله 
نسبت به ديككران حق اولويت با او است. ولى از أنجا كه امت كسى ديكر را به دليل 
اينكه رسول خدا او را براى امامت مردم تعيين كرده بود انتخاب نمودند» على نيز 
اين انتخاب را يذيرفت و تسليم رأى عمومى امت كرديد. 

جنانكه يكى از دانشمندان معاصر شيعه به نام دكتر موسى موسوىء به اين مطلب 
الثناره مى كنذا اننا كه من تويشك نيام دوست داشث غلى خاتشيق او شوة:نه بدستور 
خدا بلكه خواستهى قلبى ايشان بود. سيس دكتر موسوى مىافزايد: امام على همواره 
مى كفت كه هيج دستورى از آسمان در مورد امامت وى نازل نشده است. همجنين 
ياران و معاصرين على در اين باره با وى هم عقيده بودند و تا شروع عصر غيبت 
كبرا يعنى زمانى كه عقايد شيعه صددرصد دجار تغيير نشده بود. شيعيان بر همين 
باور بودند. 

بنابراين بايد كفت: فرق است ميان اينكه على و هوادانش او را بيش از ديكران 
فاش اف جتن سيول الله يدانو دول خبطلا نان كبو يدرك يوا انتعاي كيه ويه 
اينكه خلافت على را منصوص من عندالله بدانند كه توسط ديكران غصب شده 
امبت: 

اكنون به سخنان امام على كوش مىسياريم كه به صراحت كامل؛ بر مشروعيت 
انتخاب خلفا مهر صحت مىزند و خلافت را منصوص من عندالله نمىداند حنانكه 
در نامدى ششم نهج البلاغه مىكويد: با من قومى بيعت كردند كه با ابوبكر و عمر و 
عثمان بيعت كرده بودند و با همان شرائط. بنابراين» هيج كس حق اعتراض ندارد. 
جرا كه شورا حق مهاجرين و انصار است و هركاه آنان بر كسى اتفاق نظر كردند و 
او را امام ناميدند خدا هم به انتخاب آنان خشنود خواهد شد. و اكر كسى از روى 


2 نشيو وداش تانكام 


طعنه و بدعت از راه آنان بدر شود بايد به آن بركردانيده شود و اكر برنكردد بايد با 
او جنكيد تا به راه مسلمانان بركردد' 

اما اينكه موسوى مىكويد: على خود را براى خلافت در اولويت مىديد. سخنى 
ندون ذليل اسك كه هات كرفيه از خياك: ياي اشيعان م باشنتا ولى ها" اها سنت 
معتقد بر اين هستيم كه على #5 به هيج وجه جشم به خلافت ندوخته بود و از ايشان 
در اين مورد جيزى ثابت نيسته آنجه ثابت است اينكه ايشان معتقد بود كه در 
برست خلافك» حو تعيكن :و قووف نانش اسل 

جنانكه در روايت صحيح البخارى آمده كه خطاب به ابوبكر كفت: ما به فضل و 
بزركوارى شما اعتراف مىكنيم و به هيج وجه قصد رقابت با شما را نداريم. ولى 
كمان مىكرديم كه به خاطر خويشاوندىاى كه با رسول الله داريم در تعيين خليفه. 
حقى داشته ياشيم. ' 

/ هنكامى كه بعد از شهادت عثمان» همهدى صحابه نزد على آمدند تا با او بيعت 
كنندء او نيذيرفت و حتى دوست داشت طلحه بن عبيدالله خليفه شود و مىكفت: 
من وزير شما باشم بهتر است از اينكه امير باشمء همدى اينها بيانكر اين مطلب است 
كه ايشان حتى خود را براى احراز يست خلافت در اولويت نمىديد تا جه رسد آنرا 
منصوص من الله بداند. زيرا اكر جنين بود از بيعت. خود دارى نمىكرد بلكه به مردم 
م ىكفت: اصلا نيازى به بيعت شما نيست. خلافت حق من است كه توسط ديكران 
غصب شده و اكنون به من بازكشته است. ولى ايشان جنين سخنى نكفت يس 
وصيتى در كار نبوده است. 

9- خود دارى على از تعيين خليفه بعد از خود و استدلال به عملكرد رسول الله 
دليل ديكرى بر اين امر است كه نصى از جانب خذا و ييامبر در مورد امامت على و 
فرزندانش وجود ندارد. بخاطر همين است كه على در مورد خليفه شدن فرزندش 
حسن هيج توصيداى نكرد زيرا اكر به او جنين توصيه اى مىنمود و حسن 


.0//7( شيعه و تصحيح به نقل از نهج البلاغه‎ .١ 


تشيع از بيدايش تا تكامل اع 


مىدانست كه از جانب خدا به اين مقام رسيده است به خود اجازه نمىداد كه از 
مقام امامت الهى به نفع معاويه كناره كيرى بكند. و اكر از يدرش در اين مورد 
وصيتى وجود مىداشت,ء ييروانش بعد از مرك حسن به جند دسته تقسيم نمى شدند. 

٠‏ با مقايسة رواياتى كه در منابع اهل سنت آمده است مانند: روايات سدكانه 
ش (3707570758) و رواياتى كه در منابع شيعه آمده مانند: روايات ش )١١(‏ كه بيانكر 
خودارى على از بيعت براى خويشتن است بخوبى روشن ميشود كه روايات شيعه 
بركرفته از روايات اهل سنت با اندكى تصرف ميباشند كه به على يا يكى ديكر از 
فرزندانش نسبت داده شده است. 

زيرا تاريخ طبرى سالها بيش از نهج البلاغه تأليف شده حنانكه طبرى در سال 
(0 هجرى وفات يافته در حاليكه مؤلف نهج البلاغه آقاى شريف رضى در سال 
8 هجرى وفات نموده است و منابع خود را در رواياتى كه به على نسبت مىدهد 
ينان كرد أشي 


شايعدى دوم: اختصاص يافتن على به دانشى وبؤزه 

يكى ديكر از شايعات كه همزمان با شايعه اول يخش شد اين بود كه رسول خدا 
وهاي كل سراضيت را اهلق حر تيان كلفد اسك 

فك انف كا هه اباد فصول بف مكدو شرفي و قر اوررق سال لد بدا كاذ 
بيامبر بود. كويا مىخواستند بكويند تمامى علومى را كه رسول اكرم< در مدت 
رسالتش يخش و نشر كرده نيازى به آنها نيست جرا كه على از علم ويؤهاى 
برخوردار است كه مىتواند خلاء علوم نبوى را ير سازد. 

از اين رو شايعه سازان با تكيه بر حديثى نادرست كه مى كويد «در ميان شما دو 
جيز كذاشتم تا كمراه نشويد يكى كتاب خدا و يكى عترت من» و سنت نبوى را 


حذف نمودند و غاليان» اين روايت را دستاويز خود قرار داده اين شايعه را يخش 


.١‏ مراجعه شود به كتاب ديكر مؤلف به نام «كفتكوى آرام» كه در آن نمونههايى از اين قبيل 


روايات نهج البلاغه ذكر شده است. 


اع تشيع از بيدايش تا تكامل 


كردند كه تمامى علوم شريعت نزد على بن ابى طالب وجود داشته كه رسول الله با او 


على منكر جنين ادعايى شده و آنرا تكذيب كرده است. 


الف) نمونهاى از سخنان على در اينمورد: 

١‏ بخارى با سند متصل از ابى جحيفه» روايت كرده كه وى از على يرسيد: 
آيا نزد شما جز آنجه در كتاب خدا آمده است جيزى از وحى وجود دارد؟ على 
كفت: بخدا سوكند من جيزى جز فهم و برداشتى كه خداوند از قرآن به من نصيب 
كرده و آنجه در اين صحيفه است نمىدانم. كفتم: در اين صحيفه جه مطالبى وجود 
دارد؟ كفت: مسالدى ديدء آزاد ساختن اسير و اينكه انسان مسلمان بخاطر قتل كافر 
كن ةا لي 


.١‏ اين روايت را ترمذى (287/8) نقل كرده و در سند آن زيد بن حسن انماطى وجود دارد كه 
ابوحاتم او را منكر الحديث دانسته است و ابن حبان او را جزو ثقات قلم داده كرده و ترمذى از او 
در كتاب حج روايتى نقل كرده است (تهذيب الكمال  )20/٠١‏ اين حديث كه رسول خدا آنرا در 
مراسم حج ارشاد فرمود. مخالف با روايت صحيحى است كه مسلم از زيد بن ارقم نقل كرده و 
جنين است: اى مردم شايد بيك اجل برسد و من به ملاقات يروردكارم بروم. من در ميان شما دو 
جيز را مىكذارم كه نخستين آنها كتاب خدا است و در أن هدايت و روشنى قرار دارد يس به 
كتاب خدا جنك بزنيد» راوى مىكويد: مقدارى در مورد كتاب خدا تشويق و ترغيب نمود. سيس 
فرمود: شما را در مورد اهل بيت خودم توصيه به نيكى مىكنم, اين جمله را سهبار تكرار فرمود 
صحيح مسلم (21207/8) هر دو حديث مطلب واحدى را مىرسانند و محل ايراد حديث نيز مراسم 
حج بوده با اين تفاوت كه در يكى لفظ عترت آمده و در روايت صحيحترء لفظ عترت نيامده استء 
ضمنا راوى حديث عترتء. شخصى به نام زيد بن حسن انماطى است كه شخص غير معروفى 
است و فقط همين يك روايت از او نقل شده است و حديثش ياراى مقابله با حديث صحيحى كه 
ائمه آنرا نقل كرده است ندارد. همجنين لفظ عترت بمعنى نسل و فرزندان هست و على از نسل و 
فرزندان رسول الله نيست. 


018/7 صحيح بخخارى (ش‎ .١ 
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5 همجنين بخارى از ابراهيم تيمى و وى از يدرش و وى نيز ار يدرش نقل 
نموده كه على از روى منبر جنين كفت: بخدا سوكند نزد ماء كتابى جز قرآن و اين 
صحيفه وجود ندارد. آنكاه صحيفه را كشود كه حاوى اين مسائل بود: سن شترهاء 
تعيين حدود حرم مدينه و اينكه. نفرين خداء فرشتكان و همهى مردم بر كسيكه در 
آن حرمت شكنى كند. خداوند از جنين كسى هيج عبادت فرض و مستحبى را 
نخواهد يذيرفت. همجنين در اين صحيفه آمده بود كه مسلمانان نسبت به تعهد 
يكديكر بايد احساس مسئوليت بكنند و اكر كسى تعهد مسلمانى را زير يا بكذارد. 
مورد نفرين خدا و بيامبر و مردم خواهد بود و از او هيج عبادتى يذيرفته نخواهد 
شد. همجنين در صحيفه آمده بود كه اكر كسى بدون رضايت ملتى» سريرستى آنان 
را بعهده كيرد. نفرين خداء ييامبر و مردم بر او باد و از او هيج عبادتى يذيرفته 
نمى شود. ' 

مسلم از ابوطفيل نقل مىكند كه به على كفتند: ما را از جيزى كه رسول خدا 
با تو در ميان كذاشته استء با خبر ساز؟ على كفت: رسول خدا به من جيزى 
نياموخت كه از ديكران مخفى مانده باشد. البته من از ايشان شنيدم كه فرمود: نفرين 
خدا بر كسى كه براى غير خدا ذبح بكند و نفرين خدا بر كسى كه اهل بدعتى را يناه 
بدهد و نفرين خدا بر كسيكه يدر و مادرش را نفرين كند و نفرين خدا بركسيكه 
حدود زمين را به نفع خود تغيير دهد.' 

4- به عبارت ديكرى در صحيح مسلم آمده است كه خشمكين شد و كفت: 
رسول خدا هيج مطلبى را با من بعنوان راز در ميان نتكذاشته است." 

ابوجلاس مىكويد: از على شنيدم كه به عبدالله شيبانى مىكفت: بخدا 
سوكند رسول خدا با من جيزى در ميان نكذاشت كه آنرا از ديكران ينهان كند البته 


5 صحيح بخارى ( ش 206 
5 مسلم 'شُ 00 و مسلك للكت 56 
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من از ايشان شنيدم كه فرمود: «سى فرد دروغكو قبل از قيامت ظهور خواهند كرد) و 
من فكر م ىكنم تو يكى از آنان هستى. ' 

1 عبيدالله بن عدى بن خيار از طائفه بنى نوفل بن عبدالمناف م ىكويد: حديثى 
از على به كوشم رسيد. با خود كفتم قبل از اينكه از دنيا برود خودم نزد وى رفته 
حديث را بشنوم. بنابراين نزد وى رفتم - و در روايت خطيب آمده كه نزد وى در 
عراق رفتم - و از وى در مورد حديثى كه شنيده بودم يرسيدم: حديث را برايم بازكو 
كرد و از من قول كرفت كه آنرا به كسى نكويم. من نيز يذيرفتم ولى اى كاش از من 
قول نم ى كرفت تا من آنرا به شما مىكفتم تا اينكه روزى بر منبر رفت و كفت: جه 
هدايق كد غذءاى .يو ما اروع نت بقلاندا و كمان :د كنب ززة ها يكنات از سول 
الله وجود دارد كه نزد ديكران نيست در حالى كه رسول الله براى همه بود نه براى 
افراد خاصىء بنابراين آنجه نزد ما از رسول الله وجود دارد همان جيزى است كه نزد 
همدى مسلمانان است به علاوه أنجه كه در اين صحيفه وجود دارد و آنرا بيرون 
أورد كه در آن اين حديث وجود داشت: «هركس در دينء بدعتى ايجاد نمايد يا فرد 
اهل بدعتى را جاى دهد, لعنت خداء فرشتكان و همدى مردم بر او باد و از او هيج 
عباديف: فرضن- و المتصيى ند روقية بكو اهن كل 

هارون بن عنتره از يدرش نقل مىكند كه مىكويد: نزد ابن عباس بودم 
مردى آمد و كفت: عدهاى از مردم مىكويند نزد شما دانشى هست كه رسول خدا 
آنرا براى ديكران بيان ننموده است؟ ابن عباس كفت: مكر نمىدانى كه خداوند به 
وامبرش فرموده: استة يا أَنهًا الشول بلغ ما أدرل ليك ين بيك «(مائذه/20) ذا 
بيامبر آنجه را كه از يروردكارت به سوى تو نازل شده استء بيان كن) بخدا سوكند 


از رسول الله هيج حيزى (اضافه) به ارث نبردهايم.) 


.64/59( تاريخ دمشق‎ .١ 
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ب) نكاهى به رواياتى كه كذشت 
را ارائه 0 ات نخست در صحيح بخارى 50 دوم در صحيح مسلم 
مده اننظ 

١‏ على سوكند مىخورد كه ييامبر با او رازى در ميان نكذاشته است. 

"'- على مىكويد: شايد فهم وى از كتاب خداء دانش ويؤزهاى باشد كه او دارد 
همانكونه كه هر انسان ديكرى نيز ممكن است فهم و برداشت ويؤزهاى از كتاب خدا 
داشته باشد و ادعا ننمود كه فقط او در جنين فهم و برداشتى تنها است. 

؟- على م ىكويد: صحيفهاى دارد كه در آن جهار سخن از رسول خدا ياد داشت 
نموده است و أن جهار كلمه را نيز بيان م ىكند و نمى كويد كه در آن صحيفه جز 
اين جهار كلمه جيزى ديكرى وجود داردء ولى روايات شيعه همين وجود صحيفه را 
دستاويز خود قرار دادهاند. 

0 على هنكامى كه مى بيلك اين شايعه در حد كستردهاى يخش شده است» 
خطية او ابراه عي كله رودو 01 كو تاساك ارا تاودا دكن يمه عن نه يكو هل كويلة: 
«جه شده است كه عدهاى در مورد من جنين ادعا مىكنند ...») او در اين خطبه 
خاطرنشان مىسازد كه رسول خدا بسوى جهانيان فرستاده شده نه فقط براى على 
ابن ابيطالب تا فقط به وى دانشى اختصاص دهد و آنرا از ساير جهانيان دريغ دارد. 

ا ل ْ الله يكم جَبيعًا الذي لَه 
مُلْكُ السَّمَاوَاتِ اك ا هو ني ود يُمِيثُ فَآمِنُواً باللّه وَرَسُولهِ المي الأتيّ 


هم >مهمرور 


لدي يُؤْمِنْ نٌّ باللّه وَكلِمَاتَهِ وَاتَبِعُو: 8 تَهِتَدَونَ 0 

ترجمه: بكو: اى مردم! به راستى من فرستاددى الله به سوى همهدى شما هستم؛ 
فرستادهدى يروردكارى كه فرمانروايى آسمانها و زمين از آن اوست؛ هيج معبود 
برحقى جزاو وجود ندارد؛ زنده مىكند و مىميراند؛ يس به الله و فرستادهاش 
ايمان بياوريد؛ همان ييامبر درس نخواندهاى كه به الله و سخنانش ايمان دارد؛ و از 
او ييروى كنيد تا هدايت يابيد. 


عع تشيع از بيدايش تا تكامل 


يمه ابام 


و لمكا ل يا أيَا الاش قد جَاءحُمْ الح من رَبَحُمْ قمَنِ امتَدَى 
انها يوقوق لعنينة وق ضل كإتمًا يضل عليه 5 ما أتأ عَلَيْكُم بوكبلٍ ص13 ) 
ترجمه: بكو: اى مردم! بهراستى كه حق از سوى يروردكارتان براى شما آمد؛ يبس 
هر كس هدايت يابد تنها به سود خويش هدايت مىيابد و هر كه كمراه كردد, تنها 
به زيان خويش كمراه مىشود. و من نكهبان شما نيستم. 
همجنين فرموده است: قُلْ يا أَيَّا الَاس إِنَّمَا ا لَحُمْ تَذِيرٌ مين (حج/ة*) 
(بكو: اى مردم! من براى شما تنها هشداردهنددى أشكارى هستم) 
نيو فرموده است: كل أي م َعم ادهل الل هبد ين وبحم وج 
ل هذا القكان لأمدرك يدو مَن بَلَعٌ أب ِنّحْمْ لَمَغْهَدُونَ أن مع الله آله أخرَى قل لا 
شْهَدُ قُلْ إِنَمَا هْوَإِلَةُ وَاحِدُ وَإِنّني بَرِيِءٌ مما ذمْركُونَ (انعام/9١٠)‏ 
ترجمه: بكو: در كواهى و شهادت جه كسى بزركتر است؟ بكو: الله كه ميان من 
و شما كواه است. و اين قرآن به من وحى شده تا به وسيلهى آنء شما و همهدى 


إِ 
3 


كسانى را كه اين قرآن به آنان مىرسدء بيم دهم. آيا شما كواهى مىدهيد كه معبودان 
ديكرى با الله هستند؟! بكو: من جنين كواهى نمىدهم. بككو: جز اين نيست كه الله 
د فرموده استك: 0505075 ِلَيْهِهُ 
ا نَ «نحل/55)( و قرآن را بر تو نازل 0 را كه به 
ل نازل شدهء برايشان بيان كنى و براى اينكه بينديشند). 
اين آيات و آيات ديكر بر جهانى بودن ييام قرآن تاكيد مىورزند. از اينرو 
مىبينيم كه رسول الله همهدى صحابه را در جمع عمومى مورد خطاب قرار مىدهد نه 
اينكه تنها على را جه آشكارا و جه در تنهايى مورد خطاب قرار دهد. 
بيامبر قرار دهند كويا او مبعوث شده تا ييام الهى را به على برساند و على موظف 
است كه آنرا به ديكران برساند و اين مطلب با آيات كلام خدا و رسالت ييامبر 
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شابعه سوم: ادعاى عصمت 

شايعهدى ديكرى كه شايعه يردازان در زمان على ساختند و ترويج نمودند ادعاى 
معصوم بودن على بود. بدليل اينكه امامت او را منصوص من عندالله مىدانستند و 
مى كفتند لازمهدى امامت الهى اين است كه فرد از كناه. اشتباه فراموشى و غفلت ياك 
باشد زيرا كفتار و رفتار وى جنبهى تشريعى دارد. 

علىء هنكامى كه اين سخنان و شايعات را مىشنيد به تكذيب و انكار آن 


الف) على و انكار معصوميت خويش: 

١‏ زيد بن وهب مىكويد: و فدى از يمن نزد على آمد. على دستور داد تا مردم 
را كرد بياورند آنكاه جند نفر از افراد وفد يكى بعد از ديكرى سخنانى كفتند. يكى 
از آنها در آخر سخنانش كفت: ييروى از اين مرد (على) ييروى از خدا و نافرمانى 
وى نافرمانى از خدا است. على كفت: دروغ كفتى. اين جه سخنى است؟ نهايتاً على 
برخاست و يس از حمد و ثناى خداء كفت: همهى سخنوران شما سخنان خوبى 
كفتند جز نفر دوم كه ييروى و عدم ييروى از من را همطراز با ييروى و عدم يبروى 
اق كد| اقوان دا قوسن تععالى “كه مع تسيشة ملكه إن اكشيكه نيوو" أن و تروك أذ 
خدا و عدم بيروى از وى» عدم بيروى از خدا محسوب مىشودء رسول خدا است.' 

١‏ طارق بن شهاب مىكويد: ما وقتى خبر كشته شدن عثمان را شنيديم به 
قصد عمره از كوفه به راه افتاديم. زمانى كه به «ربذه») مكانى نزديك شهر مدينه 
رسيديم؛ نزديكيهاى فجر بود . ديدم كروهى يشت سرهم حركت مىكنند. يرسيديم 
جه كسانى هسحتة؟ كفده امبوالمومنين: (على) امتكاا برسيدي: كجا تن روة؟ كفيتل: 
در تعقيب طلحه و زبير بر آمده است. با خودم كفتم: انا لله و انا اليه راجعون. آيا به 
على بييوندم و با طلحه و زبير و ام المومنين بجنكم يا اينكه به مخالفت با وى 
بيردازم. بسوى آنها رفتم. نماز صبح را در حالى كه هوا هنوز تاريك بود به امامت 
على خوانديم. بعد از نمازء فرزندش حسن آمد و كفت: يدرم! به حرف من كوش 
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نكردى مى ترسم فردا در حالى كه هيج يار و ياورى ندارى كشته شوى. على كفت: 
تو همواره مانند زنان كريه مىكنى؟ من كدام حرف تو را ناشنيده كرفتم؟ حسن 
كفت: روزى كه عثمان در محاصره بودء كفتم: از مدينه بيرون شو تا اكر كشته شد تو 
در مدينه نباشى. سيس تو را از بيعت قبل از اينكه نمايندكان همدى بلاد حضور 
بيابند منع كردم همجنين زمانى كه اين دو نفر دست به كار شدند كفتم: در خانهدات 
بنشين تا نتيجدى كار آنها مشخص شود و اكر كارشان به فسادى بينجامد, تو در آن 
يتلاوك نداشكه باشى :ولق تو«سخناق موا تاشئيذه كرتن ؟ على كفكة فرزتدمماانيز 
همجون عثمان در محاصره بوديم. اما اينكه كفتى بيعت نكنم تا مردم همدى شهرها 
حاضر شوندء حقيقت اين است رأى اهل مدينه تعيين كننده بود و بيم آن مىرفت كه 
كار بجاهاى باريكى كشيده شود. اما اينكه بعد از خروج طلحه و زبير قيام نمىكردم. 
جنين جيزى ضربه به اسلام خواهد زد. بخدا سوكند از روزى كه من زمام امور را 
بعهده كرفتهام همواره مغلوب قرار كرفته و به عقب مىروم و به جايكاه مطلوب 
نمىرسم و اينكه مىكويى خانه نشين شوم آيا مىخواهى همجون سوسمار 
محاصرهام كنند؟ ' 

”ل قتاده از حسن از قيس بن عباد نقل مىكند كه مى كويد: على در روز جنك 
جمل كفت: اى حسنء اى حسن! كاش يدرت بيست سال قبل مرده بود حسن 
كفت: من كه تو را از اين كار منع كرده بودم. كفت: يسرم نمىدانستم كار به اينجا 
كشيده مى شود. ' 

5 همجنين در نهج البلاغه مىخوانيم كه على مى كويد: با من ريا كارانه رفتار 
نكنيد و كمان مبريد كه سخن حق بر من سنكينى مى كند و نه در بى اين باشيد كه 


مرا بزرك بينداريد زيار اكر شنيدن سخن حق دشوار باشد عمل كردن بدان دشوار تر 
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خواهد بود. بنابراين از كفتن سخن حق و دادن مشورهدى نيك به من دريغ نورزيد 
زيرا من از خطاى در كفتار و كردار مصون و 

4 همجنين در نهج البلاغه اين دعاى علىه آمده است: بارالها! آنجه از 
كناهانم را كه تو خود بهتر از من مىدانى بيامرز و اكر من دوباره كناه كردم شما نيز 
دوباره ببخش. بارالها! اكر عهد شكنى كردهام مرا ببخش و اكر با زبانم جيزى كفتهام 
و قلبم با آن مخالفت كرده است ببخش. 

بارالها! كناهان زبانى» قلبى و تمامى لغزشهايم را ببخش' 

١‏ در وصيت على به فرزندش حسن در نهج البلاغه جنين آمده است: اككر در 
اين جازة ححيز فى +نرايق: يذه نه :نظن وسعا يذابكة ان 'ناداق: قو اليك ورا تو نادان 
آفريده شدهاى سيس علم آموختهاى. و جه بسا امورى كه در أن هنوز نادان هستى و 


بعدا به آن يى خواهى 0 


ب) نظرى به روايات مدعى عصمت: 

١‏ ديديم كه على #5 با خطيب يمنى كه اطاعت على را عين اطاعت خدا قرار داد 
جه برخوردى نمود و او را تكذيب كرد و كفت: اين سخن در مورد رسول الله صدق 
بيدا مىكند نه منء و آنجه على در اين كفتار خويش بيان نمود سخن حقى است كه 
همدى مسلمانان ائرا قبول دارند و دهها موضع كيرى و سخنان على و فرزندانش مؤيد 
آن هستند. 

"- طارق بن شهاب مى كويد: ... حسن به يدرش (على) كفت: حرف مرا ناشنيده 
كرفتى مى ترسم فردا در حالى كه هيج يار و ياورى ندارى كشته شوى. 


.١‏ در مورد نهج البلاغه يكى از علماى معاصر شيعه مىكويد: همدى فرقههاى شيعه در مورد نهج 
البلاغه اتفاق نظر دارند كه كفتار اميرالمؤمنين است تا جايى كه برخى انكار نسبت آنرا به على 
همانند انكار ضروريات دين دانستهاند و حكم تمامى روايات آن حكم احاديث صحيح نبوى را 
دارد (الهادى كاشف الغطا فى مدارك نهج البلاغة). 

3 نهج البلاغه شرح ان الحديد (102728/2). 


3 نهج البلاغه (شرح محمدكل عبده 7 المعارف بيروت . 
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"- حسن از قيس روايت مىكند كه على روز جذىق جمل به حسن (فرزندش) 
كفت: اى كاش يدرت بيست سال قبل كشته شده بود حسن كفت: يدرجان مكر من 
تو را از اين كار باز نداشتم؟ كفت: فرزندم من نمىدانستم كه كار تا به اينجا بيش 
خواهد رفت. 

در اينجا على به صراحت از كارى كه به جنك انجاميد و در آن هزاران مسلمان 
كشته شدند ابراز يشيمانى مىكند كه اكر معصوم بود بركردهدى خويش يشيمان 
اي قل 

همجنين اكر حسن معتقد به معصوم بودن يدرش بود به خود جرأت نمىداد كه 
عملكر يدرش را زير سوال ببرد يا اينكه او را از كارى باز دارد. 

؟- أنجه در روايت نهج البلاغه آمده بود كه على خود را مصون از اشتباه 
نمىداند بيانكر اين است كه ايشان خود را معصوم نمىدانست و كرنه به ديكران 
نمىكفت: مرا نصحيت كنيد. 

4 همجنين دعاى طلب آمرزش از خداوند براى كناهان خويش بيانكر اين است 
كه على خود را معصوم نمىدانسته است. 

#- و نيز روايت نهج البلاغه كه على به حسن نسبت نادانى مىدهد بيانكر اين 
مطلب است كه حسن در معرض خطا و نادانى قرار دارد و جنين شخصى نمى تواند 
معصوم باشد. بنابراين روايات و نصوص زياد ديكرى نتيجه مى كيريم كه جز شخص 
رسول الله كسى ديكر معصوم نيست. 

در روايت بخارى به نقل از ابن ابى ليلى آمده كه على و فاطمه از رسول خداء 
خدمتكارى خواستند تا آنها را در آبيارى و امور منزل كمك كند. رسول الله نزد آنها 
رفت و كفت: آيا به شما جيزى بهتر از آنجه خواستهايد ندهم؟ هنكامى كه به 
بسترهايتان مى رويد و قصد خواب داريد سى و سه بار سبحان الله و سى و سه بار 
الخطدللة بو “شى وشيان بان الله اكبر -يكوكيد :اين برا شما اذ خعدمكاز حخيلى هتوق 


١ 


امت 


: صحيح بخارى (ش .)6١052‏ 


تشيع از بيدايش تا تكامل 8 


اين حديث بيانكر آن است كه فاطمه و على نمىدانستند كه جه جيزى بيشتر به 
نفعشان است از اينرو جيزى از رسول خدا خواستند كه كمتر به نفعشان بود و رسول 
خدا آنها را به جيزى كه نفع بيشترى دارد رهنمون كرديد. 

اختلاف بين على و فاطمه: سهل بن سعد مىكويد: رسول خدا به خانهدى 
فاطمه آمد. على را نيافت يرسيد: يسر عمويت كجا است؟ 

فاطمه كفت: در ميان ما سخنانى رد و بدل شد او مرا خشمكين ساخت و بدون 
اينكه بكويد كجا مىرود. از خانه بيرون شدء رسول خدا به كسى دستور داد تا ببيند 
على كجا رفته است؟ مرد بازكشت و كفت او در مسجد بسر مىبرد. رسول خدا به 
مسجد رفت و ديد كه على در مسجد به يهلو خوابيده و بخشى از بدنش خاى آلود 
شده. رسول خدا در حالى كه خاكها را با دستش از او مىزدائيد فرمود: برخيز 
ابوتراب برخيز ابوتراب (كنايه از خاك آلود شدن).' 

كوت معافت ع و راتسا ر ذف ونا ركرك مر انث 

4 خوددارى على از حذف نام ييامبر در صلح نامهدى حديبيه: براء بن عازب 
م ىكويد: رسول خدا در صلح نامهدى حديبيه نوشت: اين قرار دادى است از جانب 
محمد رسول خدا ... اين نوشتار با اعتراض مشركين روبرو شد آنها كفتند: ما تو را 
بعنوان رسول خدا قبول نداريم» آنكاه رسول خدا به على دستور داد تا وازدى «رسول 
خدا» را خط بزند. على كفت: من هركز جنين كارى نخواهم كرد. نهايتاً خود رسول 
خدا آن كلمه را خط زد." 

در اينجا كرجه خوددارى على از حذف نام رسول خدا بخاطر احترام و تعظيم 


رسول الله بود ولى در كل سرييجى از دستور رسول الله محسوب مى شود. 


.5' . صحيح بخارى ش‎ .١ 
.)0787( المسند‎ 1080١ صحيح بخارى ش‎ .” 
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شايعه جهارم: رجعت 

شايعه ديكرى كه ابن سبا ساخحت و شايعه يردازان آنرا ترويج دادند ادعاى 
رجعت و بازكشت دوبارهدى على ابن ابيطالب يبش از قيامت بود. قبلاً بيان كرديد كه 
عبدالله بن سبا نخستين كسى بود كه سخن از رجعت رسول الله بميان آورد سيبس 
همين عقيده را در مورد على ابن ابيطالب نيز تبليغ نمود. 


الف) موضع اهل بيت در برابر اين شايعه: 

١‏ عمرو اصم مىكويد: به حسن بن على كفتم: شيعيان اعتقاد بر اين دارند كه 
على قبل از وقوع قيامت دوباره برخواهد كشت؟ حسن كفت: بخدا سوكند دروغ 
مى كويند اكر مىدانستيم كه او بر مىكردد هركز به زنانش اجازه ازدواج نمىداديم و 
اموالش را تقسيم نمىكرديم. ' 

“ل حصين از محمد بن حارث نقل مى كند كه كفت: با ابن عباس بودم. مردى 
از اهل كوفه آمد. ابن عباس كفت: جه خبر دارى؟ مرد كفت: مردم را در حالى رها 
كردم كه در مورد آمدن (ظهور) على ابن ابيطالب سخن مى كفتند. ابن عباس كفت: 


7 003 5 ٠. . تكاكه‎ 


ب) نظرى به روايات شايعهدى رجعت: 

اينها نمونهاى از روايات شيعه مىباشد كه توسط ابن سبا انتشار يافتند و بعد از 
مرك على بعضى از مردم آنها را دست به دست نقل كردند و اهل بيت عليه اينكونه 
زواناك» مومع كريد 

در روايت نخست. حسن مىكويد: اكر قرار بر بازكشت و زنده شدن دوباره 
كسى باشدء نبايد زن يا زنانش ازدواج كنند و همجنين نبايد اموالش بين وارثانش 
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تقسيم كردد. زيرا هر لحظه ممكن است بركردد. ابن عباس نيز ياسخ مشابهى به اين 
مساله دادند 

أها على كن عسي فى كوديك: غلى قبل ان قباهك: تشدواهك آمذ تبلكه مانن سايرين 
در قيامت زنده خواهد شد و در آن روز فقط به فكر خويشتن خواهد بود. 

اين همان حجيزى است كه الله متعال در دهها آيه به آن تاكيد وزيده است؛ جنانكه 


فى فرمايد: و ل ل ا لل 
الْعِظَامَ لحم ثم أنشأنَا خَلْقًا آخَرَ قَتَبَارى اللّهُ أحسّن الْخَالقين نم نكم بَعْدَ ذَلىَ 
0 ثم إنّكُمْ يَوْمَ الْقِيَامَه تُبِعَتُونَ (مؤمنون/ .)185-١*‏ 

ترجمه: سيس نطفه را به صورت خون بسته درآأورديم و به همين ترتيب خون 
بسته را بوصورت يارهكوشتى ساختيم و سيس يارهكوشت را جند استخوان نموديم و 
استخوانها رابا كوشت يوشانديم و آذكاه او را با آفرينش ديكرى يديد آورديم. يس 
الله بهترين سازنده. جه والا و بابركت است. و آنكاه شما يس از آنء مىميريد. و 


سيس روز قيامت برانكيخته مى شويد. 


مى بينيم كه خداوند در اين آيات از زنده شدن دوبارهاى غير از قيامت سخن 
بيمان نياورده است. 
اله إل يم لبت ها 0 ار 0007 

ترجمه: و كسانى كه از دانش وايمان برخوردار شدوانك» مى كويند: شما مطابق 
تقدير الله (از روز تولد) تا روز رستاخير (در دنيا و عالم برزخ) درنك كردهايد و 

ودر جايى تاكيد مىورزد كه 5 مردم “در قيامت داده ونيا 0 


آئِقَةُ الْمَوْتِ وَإِنَّمَا وَقَوْنَ رك يَوْمّ القِيَامَةٍ فَمّن رُحْرِحَ عَنٍ الثَّارِ وَأَمْخِلَ انه قََدْ 
20 اليا الدئيًا إل مَتَاعٌ الْغْرُورٍ (آل 55000 


1 


7 نشيو او ودابشن تانكام 


ترجمه: هر جاندارى طعم مرك را مىجشد و روز رستاخيز ياداشتان را به طور 
كامل خواهيد كرفت. يس هر كه از آتش جهنم دور كردد و وارد بهشت شود. 
رستكار است. زندكى دنيا تنها بهرهاى فريبنده است و بس. 

همجنين فرموده است: اللّهُ يكم بَيْنَكُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ فِيمَا كُنثْم فيه لَْتَلُِونَ 
(حج /وع). 

ترجمه :الله روز قيامت درباردى اختلافاتى كه با هم داشتيد؛ در ميان شما داورى 
مواق 

و روز ديكرى براى قضاوت اعلام نفرموده است: حنانكه مىفرمايد: ا 


يَتَرَبَضُونَ بِكُمْ إن كآنَ لَكُمْ و 4 نح من النّه الوا ألم تحن مَعَحمْ ون كان لِلْكافِِينَ 
صِيبٌ قالوأ ألم َنتَحْوذ عَلَيكُمْ وَتدتَمْكُم مَنَ الْمؤْمِنينَ الله يَخْحُمْ بَيْنَحُمْ يوم 
الْقِيَامَةِ وَآَن يَجْعَلَ النّه ِلْكَافِرِينَ عَلَ الْمُؤْمِنِينَ سَبِيلاً (نساء/1١18)‏ 

ترجمه: (منافقان) همواره به شما جشم مىدوزند تا اكر بيروزى نصيبتان شد. 
بكويند: مكر ما با شما نبوديم و اكر بهرهاى نصيب كافران كردد, ( به كافران) بكويند: 
مكر ما با شما طرح دوستى نريختيم و از شما در برابر مؤمنان يشتيبانى نكرديم؟ الله 
مو مان قران فن اده ادر 

و نيز فرموده اسيك: ِنْ رَبك هوبم م بَينَهُم يوم العامة فيا فيمًا نُوا فيه يَحْتَلِمُونَ 
(السجده/50) 

ترجمه: بهيقين يروردكارت. روز قيامت در ميانشان ييرامون اختلافاتى كه با هم 
داشتند. داورى خواهد كرد. 

همجنين خداوند عالم مىفرمايد: إِنَّ يَومَ م الْمَصْلٍ مِيقَاتْهُهُ نهُمْ أجْمَعِينَ (الدخان/؟ ) 
(بهديقين يروردكارتء روز قيامت در ميانشان ييرامون اختلافاتى كه با هم داشتند» 
داورى خواهد كرد). 

خداوند با تاكيد بيان داشته كه روز داورى همان روز قيامت است و از روز 


ديكرى قبل از قيامت كه در آن به داورى قضايا يرداخته شود سخن بميان نياورده 
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النكاى اكز جعت او اركان ايماة عيود قطعا أل ازاتيادى كر كناب هذا فى سنت 
رسول الله بميان مىآمد. جرا كه قرآن و سنتء اركان ايمان را به صراحت بيان نموده 
واسحوو د انرو 10 ف كرد نتن عن كا الم مها ل زواع لتو ا ا ولو 
وُجوهَكُمْ و قِيَلَ الْمَهْرِقِ وَالْمَغْربٍ وَلْحِنَ لير مَنْ آمَنَ باللّه وَالْيَوْم 0 
وَالْكِتَابٍ وَالتَبيّينَ وَآقّ الْمَالَ عَلَ حُبَّهِ ذَوِي الْقُرْقٍ وَالْيََائى وَالْمَسَاكِينَ وَا الكبيل 
وَالسَّآئلِيتَ وَفي الرّقَابٍ وََقَامَ الصَّلاءً وَآقّ الوَكَة وَالْموفُون بعَهْدِهِمْ ِذَا عَاهَدُواً 
ورين فى ليام والضَّرَّاء وَحِينَ #التايق اوليك ا صَدكوا وأوليك اخ النتفرة 
(بقره .)1١//‏ 


ل 


8 


ترجمه: نيكى؛ اين نيست كه رو به سوى مشرق و مغرب كنليل؛ بلكه نيكى, 
(ايمان و رفتار) كسى است كه به الله و رستاخيز و كتاب آسمانى و ييامبران ايمان 
نوو بعالك وان وتجود عاط قافن :كه بز بادقاجه لخر رشا ونداوه لما ف قيران 
در راه ماندكان, سائلان و در راه آزادى بردههاء ببخشد و نماز را به يا دارد و زكات 
بدهد. و جون ييمانى ببندد, به آن وفا كند و در سختىهاى مالى و جانى و نيز هنكام 
جهاد صابر و شكيبا باشد. اينهاء راستكو و يرهيزكارند. 

همجنين رسول اكرم در حديث مشهور جبرئيل؛ در ياسخ به سوال ايمان جيست 
فرمود: ايمان اين است كه به الله متعال و فرشتكان. كتابهاء ييامبران» روز آخرت و 
تقدير باور داشته باشى. ' 

كفتنى است كه در روايات شيعه. بازكشت همدى كسانى كه شيعه معتقد به 
امامت أنها مى باشند تصريح شده كه مىآيند و از دشمنانشان انتقام مى كيرند. 

در شكفتيم كه جكونه خردها اينكونه خرافات را يذيرفتهاست؟! 

زيرا اكر واقعاً ظلمى صورت كرفته و خداوند قصد انتقام از ظالمين را در 
دنيا داشته است بهتر بود از آنان. قبل از اينكه بميرند انتقام مى كرفت. اما انتقامى 
كه قرنها بعد از مرك ظالم و مظلوم و بعد از نسلى كه شاهد آن ظلم بوده 
صورت بكليرد و در آخر الزمان. ظالم و مظلوم به حيات دنيوى بركردند و از 
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ظالم انتقام كرفته شود جه سودى خواهد داشت؟! ولى جه مى توان كرد هنكامى 
اغا شر اناك ور تحر ده تيفل اند نتيا زليه كو اكر افر زند نا شامرينا يكن 
از حكام در حضور وى مورد ضرب و شتم قرار كيرد و فرزند به يدرش متوسل 
شود و ازاو كمك و يارى بطلبد و يدر بككويد: فرزندم اشكالى ندارد من بعد از 
ينج سال او را احضار مىكنم و در انظار مردم انتقام تو را از او خواهم كرفتء 
آيا جنين عكس العملى از طرف يدرء كمك و نصرتى براى فرزند محسوب 
مىشود؟ و آيا فرزند با شئيدن اين سخن يدرء خرسند خواهد شد؟ 

اصلاً جرا خداوند» روز قيامت را براى قضاوت و داورى و رسيدكى به حساب و 
كتاب بندكان مقرر نموده است؟ 

جان سخن اين است كه سازندكان عقيددى امامتى كه در ترازوى عقل نمى كنجد 
و زميندى جنين امامتى هم عملا فراهم نكرديده جارهاى جز اينء نديدند كه بككويند 
بايد با غاصبان و مانعين امامت برخورد شود و أنها به سزاى عمل ظالمانهدى خود 
برسند. وجون آمامان بدون اينكه به حق خويش برسند و ظالمين بدون اينكه به 
سزاى عمل خويش برسند از اين جهان رخت بستندء بايد هر دو كروه قبل از يايان 
عمر اين جهانء بركردند تا آنها به حقشان برسند و از اينها نيز انتقام كرفته شود و 
اين سخنى است كه هيجكونه ارزش علمى ندارد ولى جه مىتوان كرد با خردهايى 


كه از بيش براى يذيرش خرافات آماده شدهاند. 


شايعه ينجم: طعنه زدن به خلفا 

نخستين كسى كه لب به طعن و عي بجويى خلفاى راشدين باز كرد, عبدالله بن 
سبا بود. او در اواخر خلافت عثمانء اين بدعت را آغاز نمود. البته اوائل؛ نام ابوبكر 
و عمر را بر زبان نمىآورد. فقط نام عثمان را مى كرفت ولى بعد از شهادت عثمان و 
در خلافت على نام ابوبكر و عمر را به صراحت رسيد خشمكين شد و دست 
اندركاران اين بدعت را تهديد نمود تا جايى كه تصميم به قتل عبدالله بن سبا كرفت 
ولى كثرت بيروان ابن سبا مانع اجراى اين تصميم كرديد و نهايتاً ايشان فقط ابن سبا 


رااز كوفه به مدائن تبعيد كرد. 
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به نمونهاى از رواياتى كه حاوى خبر طعنه زدن ابن سبا به شيخين و موضع على 


در برابر وى مىباشد توجه كنيد: 


رواياتى از آين نوست در كتابهائ أهل سنت: 

]رضنا كر تين خويكن .د لويد" فتن روا يق 16 روما 
مىكفت: هزار ييامبر وجود داشت و هر كدام وصىاى داشت و على وصى محمد 
است. سيس مىكفت: محمد خاتم انبيا و على خاتم اوصيا است سيس مىكفت: جه 
كسى ظالمتر از كسى است كه تككذاشت وصى رسولخدا نتواند به وصيت عمل 
نمايد و بر او شوريدند و ... سيس مىكفت: عثمانء اموالى را به ناحق تصاحب كرده 
واين وصى رسول خدا در ميان شما وجود دارد بياخيزيد. عليه واليان خويش 
بشوريد و مردم را به يذيرش سخن خويش متمايل سازيد. 

5" سلمه بن كهيل از زيد بن وهب نقل كرده كه على ابن ابيطالب وقتى شنيد 
كه ابن سبا لب به عي بجويى از ابوبكر و عمر كشوده است فرمود: جه كسى مرا از 
دست اين سياه جرده نجات مىدهد؟ 

"ل مغيره از سباط نقل كرده كه كفته است: به على خبر دادند كه ابن سوداءء به 
ابوبكر و عمرء ناسزا مىكويد, على او را احضار نمود و شمشيرى طلبيدك و در 
روايتى آمده كه تصميم به قتل وى كرفت ولى با وساطت عدهاىء از كشتن وى 
خوددارى كرد و كفت: نبايد او در شهرى كه من هستم زندكى بكند. بنابراين او را 
به مدائن تبعيد كرد. 

تله ابن كيل( انححية ب عدي كدف تقل ا كد كد كنت مجه قيله 
كه على از روى منبر مىكفت: جه كسى مرا از دست اين سياه جردهاى كه بر خدا و 
رسولش دروغ مىبندد نجات مىدهد؟ هدفش ابن سودا بود. و افزود اكر نبود بيم 
آنكه عدهاى در بى خونخواهى او بر مىآيندء مىدانستم با او جكار كنم.' 


.١‏ اين روايات جهاركانه در تاريخ دمشق (6/759) آمده است. 


4 نشيو او ودابشن تانكام 


از سويد بن غفله روايت است كه كفت: روزى از كنار كروهى از شيعيان 
كذشتم متوجه شدم كه از ابوبكر و عمر به بدى ياد مىكنند. نزد على رفتم و جريان 
را بازكو نمودم و كفتم: اكر در دل خودتان جيزى عليه ابوبكر و عمر نبود. أنها نيز به 
خود جنين جرأتى نمىدادند؟ 

على كفت: در دل من جز اينكه آرزو دارم همانند آن دو نفر باشم جيزى نيست. 
نفرين خدا بر كسيكه در دلش نسبت به آنها جز نكاه نيك جيز ديكرى باشد. سيس 
اشكى از حجشمانش سرازير شد و برخاست و بسوى مسجد براه افتاد. در آنجا بر منبر 
نشست و مردم كرد او جمع شدند. آنكاه طى خطبهاى فرمود: جه شده است كه 
برخى لب به ناسزاكويى دو سرور قريش و دو يدر مسلمين كشودهاند. من از آن 
جيزى كه اينها مى كويند بيزار هستمء بخدا سوكند آنها را دوست نمىدارد مكر 
كسيكه مؤمن و با تقوا باشد و به دشمنى با آنان بر نمىخيزد مكر كسى كه فاسق و 
زبون باشد. آنها با صدق و وفا در كنار رسول الله بودند. رسول خدا رأى كسى را 
بوتو اكرات انها تن “الطتفتو كشي را اعافد انها دريف تداقنهه انقات دن حال 
جشم از جهان فرو بست كه از آن دو بزركوار راضى بود و أنها نيز در حالى جشم از 
جهان فرو بستند كه مسلمانان از آنها راضى بودند. 

ييامبر كرامى؛ ابوبكر را به امامت مردم كمارد او تا هفت روز در حيات رسول 
خدا امامت نماز را بعهده داشت و يس از وفات رسول خداء مسلمانان امر خويش را 
به وى سيردند و زكات اموال خويش را به دست او سيردند جرا كه نماز و زكات با 
هم هستند و همه بدون اينكه كسى أآنها را مجبور بكند دست بيعت به او دادند. از 
فرزندان عبدالمطلب من اولين كسى بودم كه با وى بيعت كردمء. كرجه او دوست 
نداشت كه اين امر به وى سيرده شود بلكه دوست داشت كه يكى ديكر از ما اين 
مسئوليت را بعهده كيريم. بخدا سوكند او بهترين فرد اين امت بود. در مهربانى, 
رأفت» يرهي زكارىء نظير نداشت. از نظر سنى و سابقه در اسلام بر همه فائق بود. 
رسول خدا او را در رأفت و نرمى به ميكائيل و در عفو و وقار به ابراهيم تشبيه داده 
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بعد از او عمر بر سركار آمد. عدهاى راضى و عدهاى ناراضى بودند. ولى او از 
دنيا نرفت مككر اينكه كارى كرد كه همه از او راضى شدند. كارها را طبق سنت 
رسولخدا و عملكرد ابوبكر, بيش برد. از نقش قدم آن دو همانند بيروى بجه شتر از 
مادرشء بيروى كرد بخدا سوكند عمر مردى نرمخو و مهربان و براى مظلومين تكيه 
كاه و ياورى قوى بود. در اجراى دستورات الله از سرزنش هيج كس هراسى 
نداشت. حق جنان بر زبانش جارى مىشد و صداقت قرين راهش بود كه ما كمان 
مىكرديم خداوند فرشتهاى را موظف ساخته تا سخن حق را بر زبان وى جارى 
سازد. با مسلمان شدن خود. اسلام را تقويت و با هجرت خويش بايههاى دين را 
مستحكم نمود. خداوند ترس او را در دل منافقين و محبتش را در دل مؤمنان جاى 
داده بود. رسول خدا او را در درشتى بر دشمنان به جبرثيل و در ييروى از اطاعت الله 
به نوح تشبيه داده بود. جه كسى در ميان شما همانند أنها وجود دارد؟ خداوند ما را 
اذافة -دهتددى زاه. آنآن قران ذهك: قطعاً كسا مىتوانتك به آنها برسكد كه رهرى'راة 
آنان بوده آنها را دوست داشته باشند. آكاه باشيد هركس مرا دوست دارد بايد آنها را 
دوست داشته باشد و هركس أآنها را دوست نداشته باشد, مرا دوست ندارد و من از 
او بيزار هستم. اكر قبل از اين من در مورد آنها جنين توصيهاى مى نمودم. قطعاً امروز 
با كسانى كه از آن دوء به بدى ياد كردهاند برخورد مىكردم و از اين به بعد اكر جنين 
جيزى تكرار شود با متجاوزان به جرم افترا برخورد خواهم كرد. آكاه باشيد كه 
بهترين افراد اين امت بعد از ييامبرء ابوبكر و عمر هستند و اكر دوست داريد نام نفر 
سوم را نيز مى كيرم؛ از خدا براى خودم و شما طلب آمرزش مىنمايم. ' 

1 محمد بن سيرين از عبيده از على بن ابيطالب نقل مىكند كه مردى به ابوبكر 
و عمر ناسزا مىكفت: على كسى را دنبال او فرستاد و كفت: بخدا سوكند اكر به 
آنجه كفتهاى اعترف كنى سرت را از تنت جدا م ىكثم. ' 


.688/١ اين روايات ينجكانه در تاريخ دمشق آمدهاند (تاريخ دمشق‎ .١ 


؟. تاريخ دمشق (67/0/5. 


1 نشيو او وداش تانكام 


روايات كتب شيعه بيرامون ناسزاكوئى ابن سبا به خلفاى راشدين 


سعد بن عبدالله اشعرى قمى شيعه (1١0/ه)‏ مى كويد: كروه سبائيه به ييروان 
عبدالله بن سبا كفته مىشود, او عبدالله بن وهب راسبى همدانى استء و دو نفر ديكر 
به نامهاى عبدالله بن حرسى و ابن اسود جزو ييروان درجه يك او بشما مىروندء او 
نخستين كسى بود كه لب به ناسزا كوئى ابوبكر. عمر, عثمان و ديكر صحابه كشود. 

ل حسن بن موسى نوبختى شيعه (١٠1ه)‏ در حالى كه كروههاى شيعه را 
مىشمارد مى كويد: ييروان عبدالله بن سبا ... او لب به ناسزاكوئى ابوبكر و عمر و 
عثمان و ديكر صحابه كشود و از أآنان اعلام بيزارى نمود و جنين وانمود كرد كه 
على او را وادار به اين كارها نموده است. على او را احضار كرد و بعد از اينكه او به 
كارهايش اعتراف كرد. على تصميم به قتل وى كرفت ولى حاضرين مانع از قتل وى 
كوباو سراففاء دان أررززا معفرا تق تهية جره 


شايعه ششم: برترى دادن على بر ابوبكر و عمر 

همواره كسانى كه دور على را كرفته بودند شايعاتى عليه شيخن اشاعه مى نمودند 
از جمله اينكه على را از آن دو بزركوار افضل مىدانستند اين شايعه كرجه خطر 
كمترى از شايعات سابق دارد ولى با اينحال على ابن ابيطالب در برابر آن با جديت 
تبعيد نمايد. جنانكه در اينجا به نمونهاى از موضع على در برابر اين شايعه اشاره 
مى كنيم. 

الف) فضائل شيخين از زبان على 5ه 

در اين باره روايات زيادى از على ابن ابىطالب نقل شده كه ما به ارائهدى بيش از 
بيست روايت بسنده خواهيم كرد: 

4 عامر شعبى مىكويد: ابوجحيفه كفته است نزد على رفتم و كفتم: اى بهترين 
مردم بعد از رسول خداء هنوز حرفم تمام نشده بود كه على كفت: ابوجحيفه اندكى 
صبر كنء آيا تو را از بهترين مردم بعد از رسول خدا باخبر سازم كه ابوبكر و عمر 


شيع ار.يبدايشن” نا تكامل / 


هستندء واى بر تو اى ابوحجيفه بدانكه محبت من با كينهدى ابوبكر و عمر در قلب 
مؤمن جاى نمى كيرد. ' 

٠‏ همين روايت به عبارت ديكرى از ابوجحيفه جنين نقل شده كه على 
كفت: اى ابوجحيفه آيا تو را از با فضيلتترين شخص اين امت بعد از رسول خداء 
با خبر سازم؟ كفتم: بلى» و در دل مىينداشتم كه خود على باشدء آنكاه فرمود: با 
فضيلت ترين شخش اين امتء بعد از رسول خدا ابوبكر و بعد از او عمر است و بعد 
لالجاقرة دعرو ربيك ' 

ذاك أن ابزاعم تشسى نل امت كلا ديق ةووى نفل اكناسه كنت بعلن د 
همين منبر بعد از حمد و ثناى الهى كفت: به من خبر رسيده كه عدهاى مرا بر ابوبكر 
و عمر برترى مىدهند. بعد از اين اكر كسى جنين ادعايى بكند او را به جرم افترا 


تنبيه خواهم كرد. بدون ترديد بهترين انسان بعد از رسول خداء ابوبكر سيبس عمر 
7 


است. 


حكم بن حجل مىكويد: شنيدم كه على مىكفت: اكر كسى مرا بهتر از 
انر روايت در كتاب «السنة» اثر ابن انون عاصم نيز ذكر كرديده و از نظر مفهوم 
نزديك به روايت قبلى علقمه است. 
ابراهيم نخعى نيز اشاره به همين برخورد عقوبت آميز على با كسانى دارد كه او 
را از ابوبكر و عمرء افضل مىدانند. جنانكه مردى نزد ابراهيم جنين اظهار نمود كه 
على نزد من از ابوبكر و عمر محبوبتر است. ابراهيم كفت: اكر على اين سخن تو را 
مىشنيد يقيناً تو را تنبيه مىكرد اكر بخاطر كفتن جنين سخنانى با ما همنشين 
3 : سا ككس ٠.‏ 5 
مىشوىء از اين به بعد حق نشستن در مجلس ما را ندارى. 


.602/6( تاريخ دمشق‎ .١ 
الجمويل در مسند (0650) تحقيق شعيب از ناو وط.‎ 
.)685( امام احمد در فضائل الصحابة‎ :* 


؟. ابن سعد در طبقات (7072/8). 


/ شيع او ودايشن تانكام 


١‏ عبدالله بن سلمه م ىكويد: از على شنيدم كه فرمود: بهترين مردم بعد از 
رسول خدا ابوبكر و بعد از ابوبكر. عمر است. 

5 عبدالرحمان بن ابى ليلى مىكويد: على فرمود: اكر ببيئم كسى مرا برتر از 
ابوبكر و عمر مىداندء بر او حد افترا جارى خواهم ساخت.' 

6 علقمه بن قيس مىكويد: على را ديدم كه از فراز همين منبر مىكفت: به 
من خبر رسيده كه عدهاى مرا از ابوبكر و عمر بهتر مىدانند . اكر قبل از اين به آنها 
تذكر داده بودم, امروز آنها را تنبيه م ىكردمء ولى اكر بعد از اين ججنين سخنى بشنوم 
بر كويندكان آن. حد افترا جارى خواهم كرد. سيس افزود كه بهترين مردم بعد از 
رسول خداء ابوبكر و عمر هستند.' 

71 ابن شهاب به نقل از عبدالله بن كثير م ىكويد كه رسول الله فرمود: خداوند 
مرا در مورد خويشاوندانئم سفارش نمود و به من دستور داد تا از عباس بن 
عبدالمطلب أغاز كنم. راوى مىكويد: على ابن ابيطالب مىكفت: بهترين افراد اين 
امت بعد از رسول خداء ابوبكر و عمر هستند و اكر دوست داريد نام فرد سوم را نيز 
براى شما مىكيرم و افزود اككثر كسى مرا بهتر از ابوبكر و عمر بخواندء او را تازيانه 
خواهم زد سيس على كفت: در آخر الزمان قومى خواهد آمد كه تظاهر به محبت ما 
م ىكنند در حالى كه آنها بدترين خلايق هستند و ابوبكر و عمر را ناسزا مىكويند. 

راوى مىكويد: على افزود كه روزى مسائلى نزد رسول خدا آمدء ايشان به وى 
جيزى بخشيد سيس هر كدام از ابوبكر. عمر و عثمان نيز به وى قدرى بخشيدند. 
مرد روبه رسول خدا كرد و طلب دعاى بركت نمود. رسول خدا فرمود: جكونه مالى 
كه توسط نبى؛ صديق و شهيد به تو داده شده فاقد بركت خواهد بود؟ " 

١١‏ محمد بن حنفيه مىكويد: به على كفتم: بهترين شخص بعد از رسول خدا 
جه كسى است؟ فرمود: ابوبكر است. يرسيدم بعد از ايشان جه كسى است؟ كفت: 


.0/770( تاريخ دمشق‎ .١ 
تاريخ دمشق (؟6/ع08.‎ .” 


_ تاريخ دمشق (675/528. 


تشيع أن .يبدايشن” نا تكامل و 


عمر است. راوى مى كويد: ترسيدم كه اكر باز بيرسمء نام كدق ديك زا.ثميات اوره: 
از اينرو خودم كفتم: بعد از آنها توئى. فرمود: من فردى از مسلمانانم؛ اين روايت را 
از محمد بن حنفيه افراد زيادى مانند: منذر ثورىء ابويعلى يزيد بن ابى زياد و ليث 
بن ابى سليمان روايت كردهاند. ' 

1 عبدخير مىكويد: شنيدم كه على از روى منبر جنين مىكفت: رسول خدا 
جشم از جهان فرو بست. ابوبكر جانشين وى شد و طبق سيرت و عملكرد رسول 
خدا يبش رفت تا اينكه از دنيا رحلت كرد. سيس عمرء جانشين وى شد و بر حسب 
سيرت و عملكرد رسول الله و ابوبكر . ييش رفت تا اينكه جشم از جهان فرو بست» 


1 


ابن عساكرء اين روايت را از عبد خير با بيش از بيست طريق روايت كرده است. 

به عبارت ديكرى نيز اين روايت نقل شده كه مىكويد: شنيدم على مىكفت: 
رسول خدا به بهترين وجه از اين جهان جشم فرو بست. بعد از ايشان ابوبكر 
جانشين وى كرديد و به رفتار و سنت رسول الله عمل نمود و به بهترين وجه رخت 
از اين جهان بر بست. او بهترين فرد اين امتء بعد از ييامبر بود. سيس عمر جانشين 
وى كرديد و به رفتار و سنت ييامبر و ابوبكر عمل نمود. او بهترين فرد اين امت بعد 
از رسول خدا و ابوبكر بود. " 

69 يزيد بن عبدالله طبرى از يدرش و او از جدش نقل مىكند كه مىكويد: 
شنيدم كه على از منبر كوفه جنين مىكفت: بخدا سوكند من اين دين را از كردنم ادا 
م ى كنم و بر كردن شما م ىكذارم. بدانيد كه بهترين مردم بعد از رسول خداء ابوبكر و 
عمر و عثمان هستند و من بعد از آنها هستم؛ من اينرا از طرف خودم نمىكويم. 

"از قيس فارض روايت است كه مىكويد: شنيدم كه على بر روى منبر جنين 
مىكفت: «نخست ييامبر از ميان ما رفت سيس ابوبكر به ايشان ييوست و بعد از او 
عمر به آنها ملحق شد سيس فتنهدها دامنكير شد تا آنكاه كه خدا بخواهد. 


.١‏ همان. 
”. المستد 571 ) و تاريخ دمشق (009/70. 


عم تفيع او دابشن تانكام 


١‏ شريح قاضى مىكويد: از على شنيدم كه بر فراز منبر مىكفت: بهترين 
افراد اين امت بعد از رسول خدا عبارتاند از: ابوبكر. عمرء عثمان و من بعد از آنها 
هستم. خداوند از همه آنان خشنود باد.' 

عبدخير مىكويد: از على شنيدم كه مىكفت: خداوندء ابوبكر و عمر را 
براق عاكماه تحليق مادق طعت كر ار قاف اي 

7 از عمرو بن حريث روايت است كه مىكويد: شنيدم على مىكفت: «بهترين 
فرد اين امت بعد از رسول خداء ابوبكر و بعد از وى عمر است و اككر دوست دارى 
برايت نام فرد سوم را نيز مى كيرم. 

4' روايت مشابهى بازهم از عمرو بن حريث نقل شده كه در آن على يه بعد 
از نام شيخين نام عثمان را بر زبان م ىآورد." 

اين روايت را علاوه بر ابى جحيفه و عمرو بن حريث,. دو صحابى بزركوار يعنى 
الوتهر رومن اذى يوق تالف ل ولق انحصاق «رواييق كرودانى امدق :افراف د يكرت ل 
اصحاب على مانند سويد بن غله. عمرو بن شرجيلء ابراهيم نخعى. طلحه بن 
مصرف و ديكران آنرا روايت كردهاند كه ابن عساكر همدى اين روايات را ذكر نموده 
انمق كه محموعا نا اتجااصدوة “وراك و اشن 


ب) فضائل ابوبكر از زبان على: 

١‏ ابن عباس مىكويد: از زبان خود على ابن ابيطالب شنيدم كه فرمود: 
هنكامى كه خداوند به يبامبرش دستور داد تا خود را بر قبايل عرب عرضه كند. من 
و ابوبكر همراه رسول خدا به راه افتاديم. ابوبكر ييشاييش حركت مىكرد همانكونه 
كه در هر كار خير بيش قدم بود. او مردى نسب شناس بود. با هر قبيلهاى روبرو 


.١‏ هر سه روايات اخير در تاريخ دمشق (6/957) وارد شدهاند. 
". تاريخ دمشق (057/0. 
. تاريخ دمشق (162/594) 


؟. تاريخ دمشق .0057/١(‏ 


شيع ار.يبدايشن” نا تكامل مم 


مىشد نخست سلام مىكرد سيس مىيرسيد از جه قبيلهاى هستند و به عرف و 
خصوصيات قبايل آشنايى داشت. از قبيلههاى زيادى كذر كرديم تا اينكه به دو 
قبيلدى اوس و خزرج رسيديم. و در يايان همين ملاقات» اوس و خزرج با رسول 
خدا بيعت نمودند. رسول خدا از عملكرد ابوبكر و شناخت وى از قبائل سرور و 
شادمان به نظر 5-0 

كاسما حو فوا 357(" اينات :سول عدا امقس كو رو قات 
ابوبكرء مدينه يكبارجه كريه و زارى بود و مردم همانند روز وفات رسول الله. كران 
و يريشان بودند. على ابن ابيطالب كريه كنان نزد جسد ابوبكر حاضر شد و كفت: 
امروز خلافت نبوى از بين رفت سيس خطاب به بيكر خليفه» فرمود: اى ابوبكر 
جدايه واتو ةدرو ففعديو, وار اكه + كاماقريق تواقا إبجاة عا قات بن از عدا 
محكمترين در يقين» بزركترين در غناء محتاطترين بر رسول الله دلسوزترين بر 
اسلام» ايمنترين بر صحابه. بهترين در مصاحبت با رسول الله افضل در مناقب» 
بهترين در سوابقء بالاترين در درجاتء, نزديكترين در همنشينى با رسول الله و 
شبيهترين با وى در رفتارء اخلاق. سكوت و كردارء شريفترين و كرامىترين و 
معتمدترين نزد رسول الله بودى. از خداى متعال براى تو بهترين ياداشها را 
آرزومندم. تو رسول خدا را زمانى تصديق نمودى كه ديكران او را تكذيب كردند. از 
اينرو خداوند. صديقت ناميد و فرمود: «والذى جاء بالصدق» (يعنى محمد) «و صلق 
به» (يعنى ابوبكر صديق). تو زمانى مالت را در اختيار رسول خدا كذاشتى كه ديكران 
توي ادها آى كام متودى: اتيك ركان أتنها رول كل فيان "تن دارو ركد ود 
او را همراهى نمودىء ثانى اثنين و رفيق هجرت ييامبر بودى در شادى و سختى در 
كنارش ايستادىء بعد از ايشان جانشين خوبى براى وى در امتش بودى زمانى كه 
مردم از دين بركشتند تو به بهترين وجه از دين ياسدارى نمودى ... بخشى از 
خطبدى طولانى ' 


لوي ار ل قيار لزي بو 111 


”. تاريخ دمشق .08/7١0(‏ 


ع تشيع از بيدايش تا تكامل 
47 عبدالرحمان بن ابى زناد از يدرش نقل مىكند كه مردى نزد على ابن 
ابيطالب آمد و كفت: اى اميرالمؤمنين جرا مهاجرين و انصارء ابوبكر را بر شما 
ترجيح دادند در حالى كه شما در اسلام» فضيلت و سوابق بر او برترى داشتى؟ 
على كفت: به كمانم تو از قبيله عائذمى قريش هستى؟ مرد كفت: همين طور 
افنك على كنك بهد اكز فروة كه اويل ريكسن حون لمان تمن ننندة تدرا 
به قتل مى رساندم و ارت را يكسره مى كردم. و اى بر تو !ابوبكر با جهار خصلتفرد 


من بيشى كرفته كه من هيحكدام ار آن ها را ندارم:در امامت مردم.سبقت در 


هجرت.همراهى با رسول خدا در غار و در نشر اسلام. و من در آنروز كسى بحساب 
نمى آمدم “روزى دينم را أشكار و روزى ينهان مى كردم. اما ابوبكر كسى است كه 
مى توانست سياهى را با يك انكشت مانند طالوت به حركت درآورد. او كسى است 
كه خداوند از او به نيكى ياد كرده و در جايى كه از همه ى انسان ها به بدى ياد 
نموده فرموده است: 

إلذَ تَصُرُوهُ فَقَدْ نصَرَه الله إِذْ أَخْرَجَهُ الّدِينَ حَمَرُوا نَايَ انْيْنِ إِذْ هُمَا في الْقَارِ إِذْ 
يَقُولُ لِصَاحِبِهِ لآ تحْرَنْ إِنَّ الله مَعَنَا.. (توبه )5١‏ 

ترجمه: اكر ييامبر را يارى نكنيد, به راستى الله يارىاش نمود؛ آنكاه كه كافران 
او را در آن حال كه يكى از دو نفر بود از مكه بيرون راندند. هنكامى كه آن دو 
(ييامبر و ابوبكر صديق) در غار بودند و به يارش مىكفت: اندوهكين مباش؛ همانا 
الله با ماست. 

4 قيس بن ابى حازم مىكويد: على ابن ابىطالب فرمود: ابوبكر مردى 
برهيزكار و تائب بود و عمر خيرخواه دين بود خدا نيزاز او يذيرفت.' 

0 در كتابهاى شيعه نيز رواياتى از اين دست آمده است جنانكه از على نقل 
است كه فرمود: أنكاه نزد ابوبكر رفتم و با او بيعت نمودم و در مقابل حوادث 
ايستادم... ابوبكر متولى امور شد. با مقاومتء ميانه روى و محكم كارى. كارها را 


.0194/70( تاريخ دمشق‎ .١ 


تشيع از ييدايش تا تكامل /اا/ 


بيش برد من نيز دلسوزانه بعنوان مشاور در كنارش بودم و از او در ييروى دستورات 
خداء ييروى كردم ' 

1 عبدالرزاق مىكفت: بخدا سوكند! هيجكاه شرح صدر نشدم در اينكه على 
را از ابوبكر و عمر بهتر بدانم. درود و رحمت خدا بر ابوبكر. عمر و عثمان و على 
باد هركسى اينها را دوست نداشته باشدء مؤمن نيست. بدون ترديد محبت همهدى 
آنها يكى از محكمترين اعمال است 

خداوند از همهدى شان راضى و خشنود باد و نسبت به هيج يك از آنان در 
قلبهاى ما ذرهداى كدورت باقى نكذارد و ما را در زمردى آنان حشر نمايد. ' 


ج) فضائل عمر از زبان على: 

أت أن 'انن اق مليكةه روايت است كه ارداين غبانين بشني كه عى كفت روزن كه 
جنازه عمر را بر تخت كذاشتند و مردم دور جنازه ى جمع شدند و دعا مىكردند 
ديدم كه مردى دست بر شانههايم كذاشتء به سمت او نككاه كردم ديدم على ابن 
ابيطالب است بر عمر درود مىفرستد و مى كويد: دوست دارم كه با خداوند در حالى 
روبرو شوم كه عملى همانند عمل تو داشته باشم. بخدا سوكند مىدانستم كه خداوند 
توإزاكر كنان دو وفيقات (وسول تداق انويكر) ساف خواهك داد. عجرا كدفن بارها 
از رسول خدا شنيدم كه فرمود: من و ابوبكر و عمر جنين كرديم من و ابوبكر و عمر 
جنان كرديم من و ابوبكر و عمر ... " 

ابراهيم بن عبدالرحمان بن عوف مىكويد: على ابن ابيطالب را ديدم كه بر 
جنازه عمر اشك مىريخت و مىكفت: بخدا سوكند بعد از رسول خدا به عمل هيج 


.)077/( مار الهدى  على بحرانى ١ص 09/8 و ناسخ التواريخ‎ .١ 


بخارى و مسلم. 


١‏ نشيو او ودابش تانكام 


كس غبطه نخوردم آنقدر كه به عمل اين شخص غبطه مىخورم اميد وارم به 
000000000 

ناقع از ابن عمر نقل م ىكند كه ججنازدى مر دن فاصلدى قبر رسول خدا و 
منبرش كذاشته شد. على ابن ابيطالب آمد و كفت: بخدا سوكند دوست دارم در 
حالى به ملاقات خدا بروم كه نامدى عملى شبيه نامءى عمل اين مرد همراه داشته 
باشمء اين جمله را سه بار تكرار نمود. ' 

5١‏ جعفر بن محمد مىكويد: يدرم مىكفت: زمانى كه على بر جنازهى عمر 
ماف فين كعد اهكان روايك قبل 

١از‏ جعفر بن محمد از يدرش از جابر بن عبدالله .... (شبيه روايت قبلى). 

7 از عون بن ابى جحيفه از يدرش روايت است كه كفت: نزد جنازه عمر 
بودم على آمد و يارجه را كنار زد و جهردى عمر را آشكار كرد و ... جملهاى را كه 
در روايت قبلى جا كيد 

07 حبيب بن ابى ثابت مى كويد: على كفت: عمر مرد درست كارى بود. 

5 سالم بن ابى جعد مىكويد: اهل نجران نزد على آمدند و او را سوكند 
دادئد كه آنها را به سرزمينشان باز كرداندء على كفت: كارى كه عمر كرده درست 
بوده است. 

راوى (سالم) مىكويد: اكر على مىخواست عمر را به بدى بككيرد. در همان روز 
بجنين مى كرد. ” 


.)601/55( تاريخ دمشق‎ .١ 

". المسند (0/5/5. 

المسند )19/1١(‏ تاريخ دمشق (605/55). 

؟. ابن عساكر اين روايت را از جند طريق بيان نموده است. (*607/6). 


0. تاريخ دمشق (02/6. 


شيع ان.يبدايشن” نا تكامل 4/ 


0 مغيره بن شعبه مى كويد: هنكامى كه عمر وفات يافتء دختر ابوحثمه بر او 
كريست و كفت: افسوس بر عمر! كجىها را راست نمودء فتنهها را از بين برد سنتها 
را زنده كرد و سرانجام ياك و بدون عيب از دنيا رفت. 

مغيره مى كويد: بعد از اينكه عمر را دفن كردند نزد على آمدم و دوست داشتم از 
زبان او جيزى در وصف عمر بشنوم؛ على كفت: درود خدا بر عمر باد راست 
مى كفت دختر ابوحثمه. بخدا سوكند با خير اين كار (خلافت) در كذشت واز شر 
آن نجات يافت. آنجه او (دختر) كفت سخنان خودش نبود بلكه بر زبانش جارى 
8 

5ه از اوفى بن حكيم روايت است كه مىكويد: روزى كه عمر دركذشتء 
على در حالى كه استحمام كرده بود آمد و سرش را يائين انداخت سيس سرش بالا 
كرفت و كفت: جه خوش كفت زنى كه بر عمر مى كريست و مىكفت: افسوس بر 
عمرء كجىها را راست نمود و با جامهاى ياك و بى عيب از دنيا رفت. با سنت رفت 
سل 

از ابى بحينه نقل است كه كفت: روزى كه عمر دركذشت با خود كفتم نزد 
على بروم و سخن او را بشنوم. او تازه از حمام بيرون شده بود. ساعتى سر به زير 
انداخت سيس كفت: جه خوش كفت عاتكه زنى كه بر عمر كريه مى كرد و مى كفت: 
سوس جر خب ارهد شوكيك راتعفيد كدر لافيت كته ها بوارايية تندوو هادا 
ال جين آن تهزرملك ثند "آل 'شترشن نجات يافت. :نا سدة: زفت وافتنهها رااحشت سر 
كلقي علي كفك جنهد "بير كنك اد تكد ناور ونان وى عنارض اتنقه اند 

همجنين در نهج البلاغه. اين سخن على نقل شده كه فرموده است: «از 
بلاى در كذشت عمر به خدا يناه ميبريم. او همه جيز را قوام بخشيد. و درد ها را 


.)0/8/( تاريخ طبرى‎ .١ 
.)6017/66( ؟. تاريخ دمشق‎ 


*. همان (501//66). 


9 تشع او مدايشن تا "تكامل 


ياكدامن و كم عيب رفتء خير فتنه ها را اصابت نمودء و از شر آن كذشت» او راه 
اطاعت و تقواى خداوند را در ييش كرفت. رفت و همه را در راههايى ير بيج و خم 
تنها كذاشتء كه در آن كمراه هدايت نميشود. و هدايت يافته را بر هدايتش يقينى 
از عمر بن خطاب است. ابن ابى الحديد مىكويد: در نهج البلاغهاى كه به خط 
مؤلف (ابوالحسن رضى) بود ديدم كه زير وازه فللان نوشته شده بود: عمر. همجنين 
«فلان» كيست؟ كفت: عمر بن خطاب است. كفتم: امي رالمؤمنين اينكونه از او به نيكى 
تأده كنل ؟ كفن بل 

6 طبرى با سند خويش نقل كرده كه سعد بن مالى (ابن ابى وقاص) نظر 
عمر را در مورد جنك با فارسيان كه عليه مسلمين يكيارجه شده بودند خواستار شد. 
عمر صحابه را در مسجد كرد أورد و در مورد اذكه حصا ون اريمك مشاركت 
اقم را فنك :ا نان تورك سود تونيد اط أتقا و اكشيده كنا فنها رايد مان 
جنك نشويدء سياه اسلام را بفرستيدء در آن ميان على ابن ابىطالب جنين كفت: اى 
امي رالمومنين ديدكاههاى خوبى ارائه شدء و اين نشانكر آنست كه آنها قضيه را 
بخوبى درك كردهاند؛ بايد دانست كه ييروزى و شكست در اين مساله. بستكى به 
تعداد افراد نداشته و ندارد بلكه اين قضيه مربوط به دين الهى مىشود كه با مددهاى 
غيبى و توسط فرشتكان آنرا به جايى رسانيده كه مىبينيمه يس ما بر اساس وعدهى 
الهى بيش مىرويم و خداوند قطعا به وعده اش عمل خواهد نمود و سياه خويش را 
جيره خواهد ساخت. تو در ميان آنان همانند رشته اى هستى كه اككر ياره شود دانه ها 
متفرق مى شوند و دوباره كرد آوردن آنها كار آسانى نخواهد بود. امروز عربها كرجه 
از نظر تعداد اندى اند ولى به زور اسلام؛ زياد و قوى هستند.شما همين جا بمان و 


.577 ص‎ ١ نهج البلاغه ج‎ ١ 


".شرح نهج 7/1١‏ 


تشيع از بيدايش تا تكامل 011١‏ 


ميدان برد بفرستند و يك سوم را نكهدارند و به اهل بصره بنويس كه به كمك آنان 
بشتابند و عمر از شنيدن اين سخنءشادمان شد و آنرا يذيرفت.(تاريخ طبرى و البدايه 
و النهايه) 

(اكر خودت سوى دشمن بروى و با آنان در أويزىء و تو را كنار كذارند 
در آن سرزمين دور براى مسلمانان يس از تو يشتوانه اى نخواهد بود. و يس از تو 
در اينجا نيز كسى نيست كه بسوى او باز كردند. يس مردى مجرب را به جنك آنان 
تيكو اقل بالاياو تضيضك زا يا او ستراء كي اك رود كقسد يات ندم 
است كه تو دوست دارى و اكّر شكست خوردندء بعنوان يوششى براى مردم. و 
محور تجمع مسلمانان باقى بمان)) . 

١‏ از عبدالله بن عباس روايت است مىكويد: على به من كفت: مهاجرين را 
عادت بر اين بود كه مخفيانه هجرت مىكردند جز عمر بن خطاب كه وقتى 
مى خواست هجرت كند. شمشير به دست كرفت و تير و كمان برداشت و خنجر به 
كمر وارد مسجد شد و بعد از هفت طواف و خواندن نماز در كنار مقام ابراهيم, با 
خونسردى به همدى حلقههاى قريش سرزد و كفت: جهرههايتان سياه باد (من قصد 
هجرت دارم) هركسى مى خواهد مادرش به عزايش بنشيند يا فرزندانش يتيم و زنش 
بيوه شود. يشت اين دره با من روبرو شود. على مىكويد: كسى دنبال او نرفت جز 
عذادق :ا متفسينق كدانان واو اهفساق كره ويه واعض اذامه دف 


د) فضايل عثمان از زبان على 

وومزافع يكذ عتوانة 0 نهديو انعا زاك اوواين شمزة» سف ان جملة اكد 
رسول خدا دخترش را به ازدواج عثمان درأورد و جنين كارى جز به توفيق الله متعال 
ممكن نخواهد بود زيرا رسول خدا هركز ياردوى تن خود را در اختيار كسى كه خدا 
او را دوست نداشته باشد نمىكذارد. همجنين على به همطراز بودن عثمان در دانش 
با وى و برادران دينى ديكرش اعتراف مىكند و به صراحت مى كويد: كه نزد او علم 


١‏ نهج البلاغه جا ص58. 
”. تاريخ دمشق (01/55). 


043 تشيع از بيدايش تا تكامل 


و دانش اضافهاى نيست كه عثمان از آن بى خبر باشد. نمونهاى از اين روايات به 
شرح زير است: 

7 از ابى الجنوب عقبه بن علقمه روايت است كه كفت: از رسول خدا شنيدم 
كه فرمود: اكر جهل دختر مىداشتم آنها را يكى بعد از ديكرى به عقد عثمان در 
مى أوردم. ' 

عصمه بن مالك خطمى مىكويد: هنكامى كه دختر رسول خداء همسر 
عثمان دركذشتء رسول الله فرمود: به عثمان» زن بدهيد اكر من دختر ديكرى داشتم 
به عقد او در مىأوردم و من بدون وحى الهىء دخترم را به عقد وى در نياورده 
بودم. ' ضمناً ابن عساكر اين حديث را از جند سند و طريق ديكر نقل كرده است. 

كات از اى اسبحاق زوايت ات كردق بعلن أبن ابتطالب: كفت عدفان فز 
دوزخ است, على كفت: از كجا دانستى؟ مرد كفت: بخاطر اينكه بدعتهاى زيادى 
ايجاد نمود. على كفت: آيا تو حاضرى دخترت را بدون مشوره به عقد كسى در 
بياورى؟ كفت: خيرء على كفت: يس فكر مىكنيد رسول الله آنجه را كه تو براى 
دخترانت رعايت مىكنىء براى دخترانش رعايت نكرده؛ آيا رسول خدا در كارها 
استخاره (مشوره با خدا) مىكرد يا خير؟ يس قطعاً در مورد ازدواج عثمان با 
دخترانشء استخاره كرده و خداوند نيز رضايت داشته است. آنكاه خطاب به آن مرد 
كفت: بحدا لم مىخواست كزدنت را برته. ” 

06 همجنين در نهج البلاغه مىخوانيم كه على ابن ابيطالب به عثمان مىكويد: 
بخدا نمىدانم به شما جه بكويه؟ 

جيزى نيست كه ما بدانيم و تو ندانى يا ما از جيزى مطلع باشيم و شما از آن بى 
خبر باشيد» تو نيز همانند ما ديده و شنيدهاى و با رسول خدا هم صحبت بودهاى؛ 


.)67/89( تاريخ دمشق‎ .١ 
.)67/8( ؟. تاريخ دمشق‎ 


وه تاريخ دمشق (59/79). 


تشع ار.يبدايشن” نا تكامل م0 


اتومكر ل عور ليد ارتو دو عمان سق تاسحكةى قوؤنن ثح اق نان سس يه 
. .6 . 2 1 

رسول خدا از نظر نسب و وصلت نزديكتر هستى. 

ه )اعتراف على به مشروعيت بيعت خلفاى سه كانه: 

در نهج البلاغه مى خوانيم كه على مى كويد: با من قومى بيعت كردند كه با 
ابوبكر و عمر و عثمان بيعت كرده بودند و با همان شرائط. بنابراين» هيج كس حق 
اغتراضن “تذارة. :هرا كه شورا ححق مهاحرية و انضان است قو هركاه انان بر كسئ 
اتفاق نظر كردند و او را امام ناميدند خدا هم به انتخاب آنان خشنود خواهد شد. و 
اكر كسى از روى طعنه و بدعت از راه آنان بدر شود بايد به آن بركردانيده شود و 
اكز و كدف ناءوانا او تحدكين نه واء مها نان كر فد 

قبلا در بحث شايعدى امامتء رواياتى از اين دست كه بيانكر بيعت على با 
خلفاى سهكانه بود بيان كرديد. 


نكاهى به شايعهدى ينجم و ششم 

انك تلسرا كلقي ا سافن بير افون الثاميت فل وميه ور امي اقنا سان ل 
مى كفتند صحابه نكذاشتند على به جايكاه حقيقى خويش كه همان امامت باشد برسد 
و دست اندركاران واقعى اين توطئه. ابوبكر و عمر بودند. 

على در برابر اين شايعه ساكت ننشست و ضمناً جايكاه رفيع دو خليفدى اول را 
بيان نمود و از هر كونه بىحرمتى و ناسزاكويى به آنان برحذر مى داشت. 

در حدود شصت روايتى كه بيان كرديد و توسط بيش از سىنفر نقل شده بود. 
امير المومنين على به فضل و بزركوارى خلفاى سه كانه؛ ابوبكر. عمر و عثمان تاكيد 
وواده نتف «اكشه بود لينف كه ابزي ووانا سكامكس انحر زان تكن اهواظون كد 
مشاهده نموديد در بركيرنده جوانب مختلف قضيه مى باشند. 


.6821/94( شرح محمد عبده و شرح ابن ابى الحديد‎ )55١ نهج البلاغة (ص‎ .١ 


؟. شيعه و تصحيح به نقل از نهج البلاغه (0//7. 


ع4 تشيع از ييدايش تا تكامل 


وكرنه آنها را به عنوان جانشينان ييامبر انتخاب نم ىكردند و سرنوشت امت را به آنان 
نمىسيردند و اكر على مىدانست كه از ديدكاه رسول خداء برتر و بهتر از ابوبكر و 
عمر استء هيجكاه كواهى به افضل بودن آنها نمىداد زيرا كه جنين شهادتى» دروغ 
و فريبكارى با امت محسوب مىشود كه از فردى جون اميرالمومنين على بعيد است. 
بهترين وجه سيرى كردهاند. 

و نيز از افضل دانستن وى از ابوبكر و عمرء بر حذر مىدارد و حنين فردى را به 
جرم افترا تهديد به تنبيه مى نمايد. 

همجنين على تاكيد مىورزد كه با ابوبكر و عمرء بيعت نموده مشاور و مطيع 
آنها بوده است. 

على آرزو مىكند اى كاش در نيكى و جهاد به عمر مىرسيد. 

و نيز اعتراف مىنمايد كه ابوبكر و عمرء نزديكترين افراد به رسول خدا بودند از 
ايئرو رسولالله جه در سفر جه در حضر همواره از آنان ياد مى كرد. 

همجنين على از شجاعت عمر و از هجرت علنى وى سخن مى كويد كه هيج 
كدن عر انك دمواخيه با نوق زا اتذاشتقه اسوت: 

على در بيان فضايل عثمان م ى كويد كه رسول خدا دو دختر خويش را يكى بعد 
از ديكرى به عقد وى درآورد و فرمود اكر من جهل دختر داشتم همه را يكى بعد از 
ديكرى به عقد عثمان در مى آوردم و در روايتى آمده كه فرمود: اكْر دختر سومى 
داشتم او را نيز به عقد عثمان در مىأوردم. 

اينها بيانكر جايكاه بلند عثمان نزد رسول خدا مىباشد. 
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بيش از او با خلفاى سه كانه بيعت كردهاند و بيعت آنان را ملاك براى تعيين امام 
مىداند. 

اينها كواهى بحقى بود كه بيائكر محبت على با خلفاى قبلى و كرامى داشت آنها 
توسط وى مىباشد و هركونه ادعايى مبنى بر دشمنى على با خلفا و ناراضى بودن 
وى از آنها را باطل مىسازد. 

زر نام كذارى فرزندان على به نام خلفاى سدكانه: 

على #5 كه در زدودن شايعات عليه برادرانش. خلفاى راشدين از هيج كوششى 
دريغ نورزيده بود فقط به بيان فضايل آنان و تهديد شايعه يردازان عليه آن 
بزركواران؛ اكتفا ننمود بلكه براى آشكار كردن محبت . فرزندان خود را به نام خلفا 
نامكذارى كرد. از اينرو مىبينيم كه على فرزندانى به نام ابوبكرء عمر و عثمان دارد. 

و بدون ترديد كذاشتن تن نام كسى بر فرزندانء بيانكر محبت با آن شخص مى باشد. 
زيرا نامهاى خوب و زيبا كم نبودند و يكى از حقوق فرزندان بر يدر اين است كه 
براى آنها بهترين نامها را انتخاب نمايد. حيزى كه در طول زندكى به آن صدا زده 
مىشوند. بنابراين اكر نامهاى فوقء. مربوط به انسانهايى بود كه على ابن ابيطالب از 
آنها راضى نبودذهركز فرزندانش را به نامهاى آنان نامكذارى نمىكرد و قطعاً با 
كمبود نام مواجه نبوده است. 

كتقو اموق كه اوح لهات رافق كابيات قم يد كن فلن ابن انظالنه زا موده 
بررسى قرار داده جه شيعى جه سنىء, ذكر شدهاند. 

الف) نام فرزندان على در كتابهاى اهل سنت: به ذكر دومنبع از منابع اهل 
ششك) اكنها عى كدم 

١‏ تاريخ طبرى: 

طبرى در شرح احوال على ابن ابيطالب تحت عنوان «اخبار زنان و فرزندانش» 
مى نويسد: سيس با امالبنين دختر حزام ازدواج كرد و از او صاحب فرزندى به نام 
عباس» جعفرء عبدالله و عثمان كرديد كه همكى با برادرشان حسين در كربلا كشته 
شدند و غير از عباسء ديكران فرزندانى به جاى نكذاشتند.سيس با ليلى دختر مسعود 
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بن خالد ازدواج كرد و از او صاحب فرزندانى به نامهاى عبيدالله و ابوبكر كرديد كه 
به كمان هشام بن محمد اين دو نيز با حسين كشته شدند. و از عبيدالله و ابوبكر نيز 
نسلى به جاى نمانده است. همجنين على با صهبا معروف به امحبيب دختر ربيعه 
ازدواج كرد و از او صاحب يسرى به نام عمر و دخترى به نام رقيه كرديد. عمر بن 
علىء هشتاد و ينج سال زندكى كرد و نيمى از دارايى يدر را به ارث برد و در ينبع 
ل 

؟- تاريخ ابن عساكر: 

ابن عساكر در شرح حال على ابن ابيطالب به نقل از ابوسعيد مىنويسد: نوجوانى 
را در كنار على ابن ابيطالب ديدم كه موهاى بلندى داشت. از على يرسيدم اين 
كدت ؟: كفنت: اين فرزندم عثمان است كه نام عثمان بن عفان را بر او كذاشتهام 
همجنين فرزندى را به نام عمر بن خطاب و فرزند ديكرى را به نام عباس عموى 
بيامبر و فرزند ديكرى را به نام محمد نامكذارى كردهام. ' 

همجنين از محمد بن سلام روايت شده كه وى از عيسى بن عبدالله بن محمد بن 
عجر قن عل حيارو كد اوه اننم بيد اتعماترا فليو كلتق بابتكاة ادن 
ياسخ كفت من از يدرم در ايزباره جويا شدم, يدرم كفت: يدرم محمد از يدرش 
عمر نقل كرده كه روزى بعد از خليفه شدن عمر بن خطابء على نزد عمر مىرود و 
مى كويد: اى اميرالمؤمنين» ديشب خدا به من يسرى داده استء. عمر مىكويد: او را 
به من ببخش على مى كويد: او را به تو بخشيدم؛ عمر مىكويد: يس نام او عمر است 
و غلام من «مورق» از أن او مىباشد. راوى مىكويد: عمر بن على داراى فرزندان 
زيادى است. 

زبير مىكويد: با عيسى بن عبدالله بن محمد بن عمر بن على ملاقات كردم و از 
او در اين باره جويا شدم او نيز سخنان محمد بن سلام را تائيد نمود. " 


.)١١8/5( تاريخ طبرى‎ .١ 
.005/50( ؟. تاريخ دمشق‎ 


تاريخ دمشق (0"05/50. 
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ب) نام فرزندان على در منابع شيعه: 

- ابوبكر بن على بن ابيطالب. ' 

عمر بن على ابن ابيطالب' 

عثمان بن على بن ابيطالب.' 

بهرحال اين نامكذاريها از طرف على ابن ابيطالب مؤيد. محبت و احترامى است 
كه در دل على نسبت به برادرانش» خلفاى راشدين وجود داشته است از اينرو 


شايعهوى غصب خلافت دروغى بيش نيست. و اين دستاويز علمى در رد دروغها و 
كانتا نفك كيان كردي 


ع موضع على در برابر احكام خلفاى قبلى: 

بدون ترديد خلفاى سهكانه. احكام زيادى در رابطه با قضايا و رويدادهاى دوران 
وي نال تنو ولمعا ارو العكاء اد فو عدا ليق ع ديعل باسكا ادك 
كه توسط خليفهدى مشروع صادر شدوهاند و يا اينكه از جانب خليفهى غير مشروع 


بوده اند. 


اكّر احكام صادره از جانب خليفهدى مشروع بوده وخالاف نصوص شرعى 
نبودهاند» نقض جنين احكامى جايز نيست مكر اينكه خلاف نصوص شرعى باشند. 


.١‏ شيخ مفيد در الارشاد ص 58 طبرسى در اعلام الورى ص 7٠١”‏ اربلى در كشف الغمه 
(680/1). عباس قمى در منتهى الآمال (278/1). باقر شريف در حياه امام حسين؛ هادى نجفى در 
يوم الطف ص 17١‏ صادق مكى در مظالم اهلبيت ص ١988‏ و ابن شهر آشوب در مناقب آل ابى 
طالب (0/90:. 

”. مفيد در الارشاد ص 188. طبرسى در اعلام الورى ص ”707 ابن شهر آشوب در مناقب آل ابى 
طالب (20*/5. اربلى در كشف الغمه (6*0/1) و نجفى در يوم الطف ص 188. 

مفيد در الارشاد ص 188.: ابن شهر آشوب در مناقب (05/75, طبرسى در اعلام الورى ص 
0/, اربلى در كشف الغمه :)560/1١(‏ قمى در منتهى الآمال :))072/١(‏ قرشى در حياه امام حسين؛ 
هادى نجفى در يوم الطف و صادق مكى در مظالم. 
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واكر خلافت او را مشروع ندانيم يس احكام صادره از جانب وى باطل و مردود 
اكنون بايد ديد كه على ابن ابيطالب در مورد احكام صادره توسط سه خليفه قبلى 

جه عكس العملى از خود نشان داده است؟ 

هي تدكتى' اق السكا خلناى” فلن وااتكيين كداده: وريه :قضيات ذو (كازمدان دولك 

خويش دستور داده كه هيج يك از قوانين دوران حكومت خلفاى ثلاثه را تغيير 
١ل‏ عبيده اين سخن على را نقل مىكند كه فرمود: به همان روش قبلى 

بهم بزنم بلكه مىخواهم همانند آنها بميرم؛ 


ابن سيرين معتقد بود بيشترين سخنانى كه به على نسبت داده مى شود. دروغ 
١‏ 


اشع 
يعنى سخنانى كه حاوى طعن به خلفاى راشدين مىباشند. زيرا اكر على معتقد 
به كمراهى آنان مىبود. احكام صادردى أنها را تائيد نمىكرد. 
_- ابن سير يبن مى كو يل؛ على فرمود: به همان روش سابق قضاوت كنيد تا 
جماعت مسلمانان متحد بماند زيرا من از اختلاف بيم دارم. ' 
در مورد سهميه ذوى القربى جه فيصلهاى كرد؟ كفت: به فتواى ابوبكر و عمر عمل 
نمود. كفتم: جرا جنين كرد؟ كفت بخدا سوكند آنها بدون رأى على. حكمى صادر 


”. مصنف عبدالرزاق ش /الا7502. 
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نمىكردند و على هم نمى خواست كارى بكند كه مردم بككويند: مخالف با راى ابوبكر 

5- ابن اثير در مورد صدقات رسول لله مىكويد: ابوبكر. عمرء عثمان و على در 
اين باره به عملكرد رسول خداء عمل مى كردند. ' 


0 ابن شبه با سند خويش از رسولالله نقل مىكند كه فرمود: «(بخدا سوكندء به 


وارثان من جيزى از ميراث من تعلق نمى كيردء آنجه از من مىماند. صدقه است). 

راوى مىكويد: اين اموال بعنوان صدقه در دست على و عباس يه بود تا اينكه 
آنها در آن خصومت كردند و به عمر مراجعه نمودند. عمره از تقسيم آنها ميان آن 
دو امتناع ورزيد. تا اينكه عباس از آن دست كشيد و در دست على ماند. بعد از آن 
در دست حسن بن علىء سيس در دست حسين تا رسيد به زيد بن حسين و 
سعدا عدو قور ليد قدص ومو ل كيان كين عن ا 

1 سالم بن ابى جعد مىكويد: اهل نجران (كه در عهد عمر تبعيد شده 
بودند) نزد على آمدند و او را سوكند دادند كه آنها را به سرزمين شان بركرداند. على 
نيذيرفت و كفت: كار عمر درست بوده است. سالم مى كويد اكر على مىخواست از 
عمر به يدق ياد كنده دن أناروق ياد كز 

/ا سيد مرتضى شيعه .معروف به علم الهدى در مورد مسالهدى فدكى مىكويد: 
زمانى كه على ذه سركار آمد با او در مورد بازكردانيدن فدك سخن كفتندء فرمود: من 
حيا دارم از اينكه جيزى كه ابوبكر نداده و عمر نيز تاييد نموده است بركردانم.” 


.١‏ سنن بيهقى (ع/0687. 
". الكامل فى التاريخ .)51/1١(‏ 
تاريخ المدينة .007/١(‏ 


َ تاريخ دمشق (/62. 
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نكاهى به اين روايات: 


١-اكر‏ على ابن ابيظالب معتقد بود كه ابوبكر يا يكى ديكر از تخلفاى سدكانه 
ظلمى مرتكب شده است و او زمانى كه فردى از رعيت محسوب مىشده؛. قدرت 
جلوكيرى از ظلم يا افشاى آنرا نداشته استء بعد از اينكه به خلافت مىرسدء بهترين 
فرصتى به وى دست داده بود تا يرده از ظلم و جنايت آنها بردارد و در اين راه هبج 
عذرى نمىتواند توجيهكر سكوت وى باشد. واين بيائكر آنست كه على ابن 
ابيطالب جنين اعتقادى نسبت به آنها نداشته است. 

" در مورد قضيه فدك اينهمه سر و صدا و شايعات و روايات وجود دارد مبنى 
بر اينكه ابوبكر بر فاطمه ظلم نمود و حق مسلم وى ازارث يدرى را به وى نداد. 
مى كوئيم جرا على بعد از اينكه بر سركار آمد و زمام خلافت را به دست كرفتء 
اعلان نكرد كه ابوبكر در حق فاطمه. ظلم نموده است و جرا فدك را ميان فرزندان 
فاطمه تقسيم نكرد بلكه اين ظلم را به حال خود كذاشت آيا غير از اين است كه 
على راع انويكر راقن انق ناره درس م فاسيت؟ 

موضع على در مورد يهوديان نجران كه نزد وى آمدند و خواستار بازكشت 
به سرزمينى شدند كه عمرهكهه آنها را از آنجا تبعيد كرده بود. نشان مىدهد كه على » 
عمر را شخصيتى درستكار و عادل مىداند وكرنه فرصت خوبى بود تا يرده از ظلم 
عمربردازه:ول:اؤ.عتمروا ظالم تم دانست. 

*- همدى اين مواضع. دلالت بر دروغ بودن. جنين شايعاتى دارد. از اينرو 
مىبينيم محمد بن سيرين كه از علماى تابعين است مىكويد: بيشترين رواياتى كه به 
على نسبت داده مىشود؛ غير واقعى و دروغ است. يعنى ديدكاه اهل علم اين است 
كه بيشترين رواياتى كه در رابطه با امامت به على نسبت داده مىشوندء رواياتى 
دروغين مىباشند. 
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شايعه هفتم: موضع على در برابر معاويه و سباهش 

بعد از كشته شدن عثمان توسط سبائيهاى شورشكر كه آتش فتنه را شعلهور 
ساختند» صحابه با على بيعت كردند و او بدينصورت جهارمين خليفهدى راشد كرديد. 

در اين ميانء معاويه بن ابىسفيان كه فرماندار شام بود. از بيعت با على به دليل 
اينكه از قاتلان عثمان انتقام كرفته نشده. امتناع ورزيد. 

البته طبق اعتقاد اهلسنت و جماعت. در اين اختلافات. على حق به جانب 
بود و معاويه در مواضع خويش بر خطا بود. 

واز آنجا كه انتقام از قاتلان عثمان بخاطر كثرت تعداد شورشيان قبل از تثبيت 
اوضاع و اتمام بيعت كار دشوارى بود. اختلاف و دو دستكى ادامه يافت و منجر به 
دركيرى معروف به جنك جملء. صفين و نهروان كرديد كه در اين جنكها تعداد 
زيادى از طرفين كشته شدند. 

يكى از شايعاتى كه در أن زمان شدت كرفتء اين بود كه كشته شدكان صف 
مقابل علىء دوزخى و مخلد فى النار هستند. از آنجا كه اين شايعه دروغى بيش نبود 
بخاطر اينكه هر دو طرف دركير. مسلمان بودند كه يكى دجار خطا و ديكرى بر 
صواب بود. على #ه جلوى اين شايعه را كرفت و آنرا در نطفه خفه كرد. 

اكر جنانجه على معتقد به امامت الهى خويش بود. قطعاً طرف مقابل را تكفير 
مىكرد بخاطر اينكه قيام عليه امامى كه از جانب الله متعال منصوب شده استء كفر 
محسوب مىشود. در حالى كه على نه تنها آنان را تفكير ننمود بلكه در دهها روايت 
نقل شده كه على ابن ابيطالب» جنكجويان طرف مقابل را مؤمنانى قلمداد كرده كه در 
جنك با او دجار خطا شده نه اينكه مرتكب كفر شلهاند زيرا على امامت خويش را 


امامت الهى نمىدانست بلكه آنرا بر اساس تعيين مردم و بيعت مسلمانان مىدانست. 
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نمونهاى از سخنان على در مورد سياه معاويه: 

الف) سخنان على در منابع اهل سنت: 

ابن عساكر روايات زيادى از موضع كير هاى على در قبال معاويه و سياه وى 
قل كرد # رحقى ار أناريه شوخ زر ايت: 

-١‏ از جعفر بن محمد از يدرش روايت است كه كفت: على در جنك جمل يا 
صفينء شنيد كه مردى در حال خشمء سياه مقابل را كفار مىخواند على كفت: حجنين 
مكوئيد. آنها فكر مىكنند ما به آنها خيانت كردهايم و ما فكر مىكنيم أنها به ما 
خيانت كردهاند. 

"ل سالم بن عبيد اشجعى مىكويد: على بعد از يايان جنك صفين دستم را 
كرفت و در ميان اجساد. راه مىرفت و مىكفت: خدا شما را بيامرزد. تا اينكه به 
كشته شدكان اهل شام رسيديم. كفتم: امي رالمؤنين! اينها سربازان معاويه هستند. 
كفت: من و معاويه بايد ياسخكو باشيم. 

عبدالرحمان بن نافع قارى از بدرش نقل مىكند كه مىكويد: به عراق رفتم 
و وارد منزل على شدم در أنجا جمعى در مورد كشتههاى طرفينء: اظهار نظر 
مىكردندء عدهاى مى كفتند: قبله. معبود و ييامبر ما يكى استء معلوم نيست 
سرنوشت كشتههاى دو طرف جه ميشود؟ هنكامى كه على وارد شد آنها ساكت 
شدند. على كفت: شما جه مىكفتيد؟ دوباره يرسيدء تا اينكه آنها كفتند كه ما در 
مورد عاقبت كشتههاى دو طرف سخن مى كفتيم: على كفت: جوابكوى آنها من و 
معاويه خواهيم بود. 

غ- سعد بن ابراهيم م ىكويد: روزى على در حالى كه عدى بن حاتم طايى 
همراه او بود. در مورد كشتههاى طرفين سخن مىكفتند. عدى در مورد فردى از 
طائفه اى كه به دست سياه على كشته شده بود كفت: واى بر او تا ديروز مسلمان بود 
و امروزء كافر كرديد. على كفت: خير او ديروز هم مسلمان بود و امروز نيز مسلمان 


أشي 
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5 مكحول مىكويد: از على ابن ابيطالب در مورد كشتههاى صفين يرسيدندء 


اك ضلهن أبق اسد فقعسى :از غمويش تقل م ىكتد كه فرق زوز حك :صفين: 
سياه شام را بعنوان كفار شام خطاب كرد. على كفت: أنها از كفر كريختهاند. 

عبدالرحمان بن جندب مىكويد: از على در مورد كشتههاى سياه وى و سياه 
معاويه يرسيدندء كفت: روز قيامت من و معاويه نزد صاحب عرش احضار خواهيم 
شد هر كدام از ما محكوم شود. يبروانش نيز محكوم خواهند شد. 

عبدالله بن عروه از مردى كه شاهد جنك صفين بود روايت مىكند كه على 
در شبى از شبهاى جنك بيرون شد و بسوى سياه شام نككريست و كفت: بارالها! ما و 
آنها را ببخش. 

4 عبيدالله بن رياح بن حارث مىكويد: عمار مى كفت: نكوئيد: اهل شام كفر 
ورزيدهاند بكوئيد ستم روا داشتهاند يا بكوئيد فاسق شدهاند. 

١٠-ابو‏ الجنوب.عقبه يشكرى مى كويد:در صفين كنار على بودم كه يانزده اسير 
از ياران معاويه نزد وى آوردند.ايشان كشته هاى آنان دا غسل مى داد وبر آنان نماز 
مى خواند. 

١‏ همجنين رياح بن حارث مىكويد: عمار شنيد كه مردى مىكفت: اهل شام 
كافر شدهاند. عمار كفت: كافر نشلهاند. دليل ما و آنها يكى استء قبلهى ما يكى 
استء آنها قومىاند فريب خورده كه از حق منحرف شدهاند و بر ما است كه آنها را 
سوق حق بركرةانيم' 

ب) سخنان على در منابع شيعه: 

١‏ در نهج البلاغه آمده كه على طى نامههايى به شهرهاى مختلف. جريان 
جنك صفين را اينكونه نوشت: «ما با شاميان روبرو شديمء ظاهر امر اين است كه 
يروردكار ما يكى است هر دو كروه مسلمانيم؛ ما در ايمان به خدا و تصديق ييامبرش 


.١‏ اين روايات ده كانه در تاريخ دمشق 757/1١(‏ - 20758 وارد شدهاند. 
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بر آنها بيشى نكرفتهايم و آنها نيز بر ما ييشى نكرفتهاند. فقط اختلاف ما بر سر خون 
عثمان بود كه ما هم در آن بىكناه هستيم. ' 

" همجنين از جعفر به نقل از يدرش روايت كردهاند كه على كسى از سياه 
مقابل را متهم به شرك و نفاق ننمود بلكه آنها را متهم به بغاوت كرد. ' 

نكاهى به اين روايات: 

-١‏ كسانى بودند كه در ميان ييروان على؛ شايعه يراكنى مىكردند 

١‏ معمولاً انسانهاى بىدين از جنين شايعاتى در اثر بخشى بر بيروان خود و در 
هم شكستن روحيه طرف مقابل استقبال مىكنند اما على اين خليفهدى راشد جنين 
نكرد بلكه در عين فضاى جنك و رويارويى با مخالفين: در برابر اين شايعات قد 
علم نمود و أنها را تكذيب كرد. 

”"'- على تاكيد مىورزد كه حساب كار كشتههاى جنك به كردن كسى خواهد بود 
كه آنها را به ميدان معركه كشيده است و اينكه روز قيامت خداوند ميان او و معاويه 
به داورى خواهد نشستء اكر على معتقد به كفر معاويه بود جنين نمى كفت بلكه به 
مبواخت او يوا تفكير فى كردم 

؟- همجنين عمار ديدكاه خود را مطابق با آنجه از ييشواى خود على شنيده است 
بيان مى دارد. 

ه منابع شيعه نيز همان موضعى را از على نقل مىكنند كه منابع اهلسنت نقل 
كردهاند جنانكه در روايتى تصريح شده كه هر دو كروه جزو مؤمنين به خدا و ييامبر 
هستند و با هم هيج فرقى نمىكنند جز اينكه ييروان معاويه. على را مسئول خون 
عثمان مىدانند اما على خود را از آن برى الذمه مىداند. 

و در روايت دومء كواهى ابىجعفر نقل شده كه مىكويد: على ذه مخالفين خود 
را متهم به شرك و نفاق نمىكرد. اين همان جيزى است كه منابع اهلسنت آنرا نقل 


كرده بودنك. 


١‏ نهج البلاغه - شرح محمد عبده ص افده 
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ع بايد كفت اين رواياتى كه بيانكر مؤمن بودن مخالفين على و عدم اتهام 
آنان به كفر و نفاق استء. جزو دلايل آشكار بر دروغ بودن ادعاى امامت و وصيتى 


مى باشد كه شيعيان فريب آنرا خوردهاند و با كذاشتن همدى اين روايات در كنار 
يكديكر به نتيجه قطعى مىرسيم و آن اينكه دستهايى يشت يرده براى از بين بردن 
اسلام و متفرق ساختن مسلمانان نقشههايى كشيدهانك. 

واين مطلبى است كه يكى از مصلحان معاصر شيعه به نام دكتر موسى موسوى 
بدان تاكيد ورزيده أسوة. 

و به زودى متن كفتار وى را در مورد راويان شيعه نقل خواهيم كرد كه در 
بخشى از آن جنين آمده است: به نظر بنده. هدف اينها از اين روايات» تثبيت يايهدهاى 
عقيدتى شيعه نبوده بلكه. با اين كار اسلام و مبانى آنرا نشانه رفتهاند' 


شكوه و كلايه اميرالمؤمين؛ على از اطرافيان خود: 

على ابن ابيطالب با بيروان و افراد نابابى مورد آزمايش قرار كرفته بود كه از او 
فرمان نمىبرند و همواره او را مورد اذيت و آزار قرار مىدادند. سخنانى به وى 
نسبت مودادند كه هركز نكفته بود. على از آنان دل خونينى داشت و همواره شاكى 

ما به نمونهاى از كلايههاى على به نقل از كتاب نهجالبلاغة كه يكى از كتب 
معتبر اين قوم بحساب مىآيد و برخى از روايات آن از كتب اهل سنت ' نقل شدهاند 
اشاره مى كنيم: 

الف) كلايههاى اميرالمؤمنين على: 


على خطاب به بيروانش جنين مى كويد: 


؟. تاريخ دمشق (075/57 - 010). 


1 نشيو او ودابشن تا "تكامل 


-اى نامردان مرد نما و كودكان در خواب يريشان و همجون يرده نشينان 
دستخوش رؤياء كاش شما را نديده بودم و نشناخته بودم به خدا كه شناختن شما 
مايه يشيمانى و آه و افسوس من شده است (نهج )05/١‏ 

از حكومت جز كوفه كه اختيار آن در دست من است جه باقى مانده است؟ اى 
كوفه اكر قلمرو فرمان من تنها تو باشىء كرد بادها تو را درهم كوبد و ديدارت 
ناخجسته باد. بار خدايا من اينان را تككدل نمودهام و آنان نيز مرا تنتكدل ساختهاند 
من آنان را به ستوه آوردهام آنان نيز مرا. يس بار خدايا به من مردمى بهتر از ايشان 
عنايت فرما و به آنان مردى بدتر از من عنايت كن. بارالها! دلهايشان را بكداز آنكونه 
كه نمك در آب مى كذازد. 

حدر جايى مىكويد: خدا نابودتان كند قلبم را سخت جركين كرديد و سينهام را 
از خشم ير ساختيد و دم بدم جرعدهاى اندوه بر من بيموديد و با تنها كذاشتنم 
انديشههايم را تباه ساختيد تا جايى كه قريش كفتند: يسر ابوطالب مرد دلاورى است 
ولى راه و رسم جنك را بلد نيست. ولى (نمىدانند كه) آن كسى كه فرمانش نبرند 
تدبيرش را ارزش نيست (نهج 00١/١‏ 

حدر جايى مى كويد: نابود شويد من از سرزنش شما خسته شدم كويا دلهاى شما 
با اين جيزها خو كرفته است و جيزى نمى فهميد من نيز به شما اعتمادى ندارم. (نهج 
2 

-همجنين مىكويد: من مىدانم جكونه شما را اصلاح كنم و جكونه كجى شما 
را راست كردانم اما شايسته نيست كه براى به راه أوردن شما خويشتن را تباه سازم. 
خدا جهرههاى شما را خوار كرداند و شما را از بهره زندكى بى نصيب سازد. آنكونه 
كه باطل را مىشناسيد به حق و حقيقت آكاه نيستيد و آنكونه كه حق را يايمال 
مىسازيد باطل را از ميان بر نمىداريد (نهج )188/١‏ 

حدر جايى مى كويد من با شما كه داراى اين اوصاف هستيد مورد آزمايش قرار 
كرفتهام: ناشنوايانى داراى كوشء بىزبانانى داراى زبان و نابينايانى داراى جشم نه رو 
در رو راستكويان آزادى و نه در سختى برادران مورد اعتمادى هستيد (نهج )188/١‏ 
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-همجنين مىكويد: خداوند را بخاطر قضا و قدرش كه مرا با شما مورد آزمايش 
قرار داده سياسكذارم؛ شمائى كه به حرفم كوش نمىدهيد و فرمانم را ناشنيده 
مى كيريد نه دينى داريد كه شما را كرد بياورد و نه غيرت و ننككى كه شما را سوق 
دهل (نهج 000/7 

حدر جايى مىكويد: شما همانند مخالفين سركش و نافرمان از فرمان من 
سربيجى كرديد تا جايى كه نصيحت كننده از نصيحت خويش يشيمان كرديد (نهج 
2 

حو در جايى ياران معاويه را بر ياران خود ترجيح داده جنين فرموده است: به 
خدا سوكند من جنين مىيندارم كه اين قوم به زودى بر شما جيره كردند جه آنان در 
سخن باطل خود متحد و شما در سخن حق خويش يراكنده هستيد. آنان امانتدار و 
شما اهل خيانت هستيد. آنان در شهرهاى خود راه اصلاح را مى يويند و شما به فساد 
مى كراييد. (نهج ١/اع)‏ 

حاى بى يدران! براى يارى كردن به يروردكار خود جه نشستدايد؟ آيا دينى نداريد 
تا شما را فراهم آورد؟ و حميتى تا شما را نسبت به دشمن بر سر خشم بياورد؟ 

در ميان شما بر ياى ايستاده فرياد زنان يارى مىطلبم و شما را ندا مىدهم اما نه 
سخن مرا مىشنويد نه فرمان مرا اطاعت مىكنيد ... همجون شترى خسته مى ناليد و 
جون كندروى و سنكينى شترى يشت ريش و ناتوان در حركت كرانى مىكنيد. (نهج 
١‏ و البحار #مروعج) 

-بخدا سوكند شما براى من كه هيج براى خودتان كارى بيش نمى بريد اكر قبلاً 
رعيت از دست حاكمان شاكى بوده امروز من از دست رعيت خويش شاكى هستم 
كويا من رعيت و آنان حاكم و من سرباز و آنان فرمانده هستند. (نهج /”2, و البحار 
عم 1 

-امروز هر كدام از شما به فكر خويشتن هستيد. آنجه به شما تذكر داده بودند 
فراموش كرديد و از آنجه ترسانيده شده بوديد, ايمن كشتيد ... دوست دارم كه 
خداوند ميان من و شما فاصله و جدايى بيندازد. (نهج 1/:؟) 


0 نشيو اوودابش تانكام 


ححه شده است كه به درستكارى و راه ميانه هدايت نمىشويد؟.... طعنه زن» 
عيبجو و كجرو هستيد. جه فايدهاى در كثرت تعداد شما است هنكامى كه دلهايتان 
يكيارجه نيست (نهج 7377/١‏ و البحار *941//7) 

«اى كروهى كه وقتى شما را فرمان م ىكنم؛ اطاعت نمىكنيد و جون شما را فرا 
مى خوانم ياسخ نمى دهيك. اكر مهلت داده شويد مى ترسيد و اكر به جنك فرا خوانده 
شويد درنك مى ورزيد. (نهج ٠٠١/7‏ و البحار /068) 

-تا ديروز امير بودم و امروز مامورم تا ديروز باز دارنده بودم و امروز باز داشته 
شدهام. 'نهج م١‏ والبحار لفك رةه 


نكاهى به كلايههاى على از يبروانش: 

اينها آه و نالهدهاى قلب دردمندى است. سرورى مظلوم از دست بيروانى مىنالد 
كه او را تنها كذاشته و نافرمانى كردهاند. 

على آنها را به نامردى. نافرمانى و عدم شناخت حق و حقيقت و به خيانت و 
بى دينى متهم مىنمايد و نهايتاً دست به دعا مىشود و از خدا مى خواهد كه 
آنان را به راه صواب و راه هدايت نياورد. جنانكه مىكويد: اى نامردان مرد نما 
... بارالها! به من افرادى بهتر از آنان و به آنان فردى بدتر از من عنايت كن .. 
بارالها! دلهايشان را بككذاز ... شما مورد اعتماد من نيستيد... حق و حقيقت را 
نمى شناسيد آنكونه كه باطل را مى شناسيد... نه دينى داريد كه شما را كرد بياورد 
و نه غيرت و ننكى كه شما را سوق دهد ... كويا من راهرو و شما رهبر و من 
سرباز و شما فرمانده هستيد.. اكر ديكران از دست حكام خويش شاكى بودهاند 
من از دست رعيت خويش شاكى هستم و ... 

اإينها و موارد ديكرى از اوصاف اينجنينى كه على بدون استثنا در مورد ييروانش 
مى كويد بيانكر اينست كه واقعاً دور و بر على را افراد بسيار بدى كرفته بودند كه 
كوششان به هيج وجه بدهكار حرفهاى وى نبود؛ نه از وى اطاعت مىكردند و نه در 
جنكها او را يارى مىدادند و نه در آشتى و صلح كوش به فرمانش بودند تا جايى كه 


تشيع از بيدايش تا تكامل ١‏ 


بدون ترديد با اندى تاملى در سخنان و درد دلهاى علىء به عمق نقشههايى كه 
براى از بين بردن دين كشيده شده بود يى مىبريم كه شايد اظهار تشيع و محبت اهل 
بيت و در عمل تنها كذاشتن على و اهل بيت» بزركترين دليل بر وجود جنين 
نقشهاى باشد. 


آنها مىدانستند كه اكر از على حرف شنوى داشته و از وى فرمانبردارى كنند و 
او را يارى نمايندء اختلاف برجيده و امت يكيارجه مىشود و نقشهى آنها نقش بر 
آب مى كردد از اينرو صلاح كار را در اين دانستند كه آتش فتنه هركز خاموش نشود 
و به يارى على آنكونه كه شايسته است نشتابند. نبايد از يا د برد كه على توسط 
بيعت صحابه بر سر كار آمد و خلافت وى بدون ترديد خلافتى شرعى بود واو 
در امر خلافت بر معاويه حق تقدم داشت. از ايئرو معاويه هيحكاه تا على زنده 
بود ادعاى خلافت نئمود. با اين تفاصيل اكر على فرصت مىيافت تا يايههاى 
حكومتش را تقويت و تثبيت نمايد. امت به خير بزركى دست مىيافت و نقشهى 
توطئه كران برآب مىشد. ولى جنين فرصتى دست نداد زيرا عراق خواستكاه 
فتندها و توطئهها بود. ولى در شام از اين خبرها نبود. اطرافيان معاويه يكيارجه 
كوش به فرمان وى بودند. كرجه معاويه نه از دانش بهترى نسبت به على 
برخوردار بود. نه يرهيزكارتر و نه شايستهتر به خلافت بود. 

تنها اين امتياز را داشت كه در شام همانند عراق توطئه جينانى نبودند كه با 
شعار دوستى اهلبيت دست به توطئه بزنند. بنابراين هيج يك از اين احزاب و 
فرقهها در شام وجود نداشتم. 

با وضعيتى كه بيان كرديد نمىتوان به هيج يك از كسانى كه در اطراف على 
بودند» اعتماد نمود مككر بعد از اينكه عدالت و صداقتش با دليل قاطع ثابت شود. زيرا 
جنين افرادى كه وصفشان كذشت,. در دين و روايت قابل اعتماد نسيتند. و شايد 


بدينوسيله بتوان به راز شايعات دروغينى كه به على نسبت داده مى شود يى برد. 


0 نفع او ودابشن تا "تكامل 


نكاهى به اين مرحله: 


اين نخستين مرحله؛ از مراحل آشكار شدن, تشيع عقيدتى بحساب مىآيد كه در 
آن» شايعات زياد و متنوعى يخش و نشر كرديد و على ابن ابيطالب در برابر أنها 
ايستاد و به ابطال يكا يك آنها يرداخت. بعضى از نزديكان على نيز با شنيدن اين 
شايعات انكشت به دهان مى كرفتند و اظهار بىاطلاعى مىنمودند جنانكه عبدالرحمن 
بن ابىليلى كه به كواهى اهل بيت.' يكى از نزديكترين افراد على بوده جنين 
مى كو يل: «ما على را ديده و از او شنيدهايم و در كنارش زيستهايم وبااو همكار 
بودهايم ولى از آنجه شما به وى نسبت مىدهيد جيزى نشنيدهايم). 

و در جايى مىكويد: در سفر و حضر با على همراه بودم, اما بيشتر آنجه از وى 
روايت م ىكنند صحت ندارد. ' 

همجنين در جايى آمده استء كه وقتى او مىشنيد از على سخن مىكويند 
مىكفت: ما با على همنشين بوديم و سخنانش را شنيديم. هيج كدام از آنجه را 
اينها مىكويند نديده و نشنيدهايم آيا براى على همينكه يسر عموى رسول الله و 
داماد ايشان و يدر حسين و جزو كسانى است كه در بدر و حديبيه حضور 
داشته. كفايت نمى كند. " 


.١‏ از عبدالرحمان بن عيسى از محمد بن حنفيه روايت است كه كفت: در كوفه هيج خانوادهاى 
بيشتر ازاآل ابى ليلى دوستدار اهلبيت نيست و همجنين از عبدالله بن عيسى روايت است كه در 
مورد عبدالرحمان بن ابى ليلى كفته كه وى علوى بود تاريخ دمشق (540/8) همجنين بن عساكر 
از ابى جهم روايت مىكند كه مىكويد: عبدالرحمان بن ابىليلى علوى بود. تاريخ دمشق (42/2). 
". تاريخ دمشق (09/728). 


”. طبقات ابن سعد .)١7/2(‏ 


مرحلدى دوم 
فروكش كردن شايعات (50-١4ه)‏ 


دراين دوره» دو تن از جهرههاى اهل بيت كه شيعه معتقد به امامت آنها هستند 
زندكى مىكردند و در كنارشان يكى ديككر از برادرانشان نيز وجود داشت. 

اين سه بزركوار عبارت بودند از: 

محمد بن على بن ابيطالب معروف به ابن الحنفيه 5ه 

با مطالعهدى زندكى اين بزركواران» به خوبى اين نكته واضح مىشود كه اينها نه 
خبر از امامت خود داشته و نه بدان معتقد بودهاند. 

اين مرحله با كناره كيرى» حسن از خلافت به نفع معاويه بدليل جلوكيرى از 
ريختن خون مسلمانان» آغاز م ىكردد. 

در اينجا يك سوال مهم بيش مىآيد و آن اينكه اكر معاويه غاصب امامت الهى 
به حساب مىآمدء حسن به هيج وجه اجازهدى جنين بذل و بخششى را نداشت كه به 
بهانهدى حفظ خون مسلمانانء شانه از وظيفهاى كه خدا به او سيرده بود خالى كندء 
مكر نه اينكه جهاد كه همان ريختن خون استء بخاطر مبارزه با كفر و ارتداد و با 

اما جان سخن اين است كه امامتى در كار نبود و قضيه فقط ناشى از اختلاف بين 
دو كروه از مسلمانان بود كه خداوند. حسن را آنكونه كه ييش تر رسول الله فرموده 
بود. باعث صلح و آشتى ميان اين دو كروه قرار داد. 


0 شيع او ودابشن تانكام 


البته جنك على» بخاطر جمع أورى امت. زير يرجم خليفهدى مشروعى بود كه با 
كرجه كافر نباشند. 

يس عملكرد حسن ذه بزركترين دليل بر اين است كه ادعاى امامت. 
شايعهاى بيش نيست كه براى جنك با خدا و ييامبر و تلاش براى ايجاد اختلاف 
و دو دستكى ميان امت. طراحى شده است. 

اكنون به شرح بعضى از اتفاقات اين دوره از خلال موضع كيريهاى هر كدام از 
اين شخصيتها بصورت جداكانه خواهيم يرداخت: 


شخصيت نخست: حسن بن على بن ابيطالب (5 ه- 5١‏ ه) 

ابتدا موضع حسن در مورد خلافت با برخحى رويدادهاى زمان ايشان, ارائه 
مىكردد و با اين بشارت ييامبر در حق حسن آغاز مىكنيم كه فرمود: وى باعث 
جلوكيرى از ريختن خون مسلمانان مىشود. جنانكه اين حديث بشرح زير روايت 
شده است: 

حسن بصرى مى كويد از ابابكره شنديم كه كفت: رسول خدا را در حالى بر 
منبر ديدم كه حسن بن على در كنارش بود فرمود: اين فرزندم. سرور است. 
اميدوارم كه خداوند او را سبب صلح و آشتى ميان دو كروه بزرك از مسلمانان 
قرار دهد. ' 

نكاهى به اين بشارت نبوى 

اين بشارت ييامبر در حق حسن, تاكيدى بر بطلان ادعاى امامت است زيرا اكر 
رك كناد مسن .كناك تودةد كه با إقايعفة الى وهو لها عد فالفدة 
يرداخته بودند» هيجكاه رسول خدا آنان را مسلمان نمىناميد. و نمىفرمود: دو كروه 
مركا ينانا 


.١‏ صحيح بخارى ش 5808 ابوداود (ش 5286) ترمذى (ش3/75) نسائى(ش )151٠١‏ و احمد 


.)١0107ش(‎ 


تشيع از بيدايش تا تكامل ١0»‏ 


همجنين اكر مخالفين حسنء. جزو كافران و دشمنان حق بحساب مىآمدندء 
رسول خداء حسن را بخاطر ترك جنك با آنها و حفاظت خونشان» تحسين نم ىكرد. 

از طرفى اككر آنها كافر و مخالف دستور الهى بودند. حسن اجازه نداشت كه زمام 
آغاز شده بود. 

از اينرو مىبينيم اين شايعات در عهد حسنه فروكش مىكند و در اين دوره 
ثبت نشده كه كسى سخن از امامت بر زبان بياورد زيرا شايعه سازان از اينكه در 


عهد حسن به آرزوى خويش برسند نا اميد شده بودند. 


موضع حسن در برابر معاويه بن ابى سفيان: 

الف) كناره كيرى حسن از خلافت به نفع معاويه: بعد از وفات على ذم 
بيروانش با فرزندش؛ حسن #ه كه رغبتى هم به خلافت نداشت و مىدانست كه اين 
امر باعث ادامدى جنك با معاويه مىشودء بيعت كردند حسن از بيعت كنندكان تعهد 
كرفت كه به هرجه او صلاح دانست جه جنك جه صلح تن دهند كه اين سخن به 
مذاق آشوبكران خوش نيامد. 

در اينجا اين نكته را نبايد ناديده كرفت كه حسن بخاطر قلت افرادش تن به 
صلح با معاويه نداد زيرا حدود جهل هزار مرد جنك جو در اختيار داشت بلكه هدف 
اصلى وى از اين صلح. جلوكيرى از ريختن خون مسلمانان بود. جرا كه اختلاف او 
با طرف مقابل» اختلاف عقيدتى نبود بلكه صرفاً يك اختلاف سياسى بود. در اينجا به 
كوشهاى از آنجه تاريخ در اين باره ثبت كرده است اشاره مى كنيم: 

-١‏ بخارى با سند خويش از ابوموسى نقل مىكند كه حسن كفت: بخدا سوكند 
حسن بن على با سياهى همجون كوه. به سمت معاويه حركت كرد عمرو بن عاص 
كه در كنار معاويه بود كفت: بخدا سوكند اين سياه عظيمء تا سياهى همانند خود را 
از بين نبرد بر نخواهد كشت. معاويه كفت: اى عمرو! اكر اينها به جان يكديكر 
بيفتند و كشته شوند, من با زنان و بجههايشان جه كار كنم؟ آنكاه دو نفر قريشى 


١‏ نشيو او ودابش تانكام 


از بنى عبدشمس به نامهاى عبدالرحمان بن سمره عبدالله بن عامر بن كريز را با ييام 
صلح نزد حسن فرستاد آنها با حسن وارد مذاكره شدند, حسن شرايط خود براى 
صلح را مطرح نمود آنها يذيرفتند و متعهد شدند سرانجام فريقين» صلح كردند. 

در يايان. بخارى حديث سابق را كه رسول خدا به حسن بشارت صلح ميان دو 
كروه از مسلمانان را داده بود ذكر كرده است.(بخارى:ش 260 

"ابن كثير. جريان بعد از وفات على ابن ابيطالب#* را بصورت اختصار جنين 
آورده است: هنكامى كه على وفات نمود. فرزند بزركش؛ حسن بر او نماز خواند و 
همانكونه كه قبلا كذشت طبق صحيح ترين قولء در دار الاماره دفن كرديد. آنكاه 
نخستين كسى كه نزد حسن آمدء قيس بن سعد بن عباده بود كفت: دستت را بده تا 
با تو بر اساس كتاب خدا و سنت رسولش بيعت كنم. حسن جيزى نكفتء او بيعت 
كرد وبعداز او ديكران بيعت كردنكلء» اين بيعت در روز وفات على كه طبق قولى 
همان روز ضربه خوردن وى بود انجام كرفت» يعنى روز جمعه هيفدهم رمضان سال 
جهل هجرى و بعضى كفتهاند» على دو روز بعد از ضربه خوردن. وفات نمود و 
برخى كفتهاند در دههدى آخر ماه رمضان. جان سي رده اك 

از آنروز حسن بر سركار آمد. كفتنى است كه قيس بن سعد والى آذربايجان بود 
و سريرستى حدود جهل هزار مرد جككو را در اختيار داشت كه همه با على بر تا 
مرك بيعت كرده بودند. 

بعد از وفات على و بر سر كار آمدن حسنء قيس بن سعد اصرار زيادى بر جنك 
با اهل شام داشت» حسن كه قصد جنك نداشتء قيس را از فرماندارى آذربايجان 

سرانجام؛ مقاومت حسن طولى نكشيد و با اصرار زياد اطرافيان خود. عازم جنك 
با اهل شام شد و براى اين منظور سياه بزركى كه تا آن زمان سابقه نداشت كرداورد 
و فرماندهى مقدمه سياه را به قيس بن سعد سيرد. او با دوازده هزار مرد جنكجوء 
بيشاييش حركت مىكرد و حسن با بقيه سياهء براى جنك با معاويه و اهل شام 
رهسيار كرديد. هنكامى كه به مدائن رسيدندء كسى به دروغ اعلام كرد كه قيس بن 
سعد كشته شك. اين خبر همجولن صاعقهاى بر مردم فرود آمد و مردم را يراكنده 


تشيع از بيدايش تا تكامل م١‏ 
ساخت و آنها به تاراج اموال يكديكر يرداختند تا جايى كه كليم زير ياى حسن را 
برداشتند و در اين كير و دار او را زخمى كردند. حسن از اين كارشان سخت أرزده 


ارتش در مدائن سعد بن مسعود سقفى بود. مختار بن ابىعبيد به عمويش؛ سعد 
(فرماندار مدائن) كفت: اكر مىخواهى به ثروت و جايكاه خوبى برسى. حسن را 
دست بسته تحويل معاويه بده. سعد كفت: خدا جهرهتان را زشت بكرداند, آيا به 
فرزند دخت رسول الله خيانت بكنم! 

حسن كه از عملكرد زشت سياه خويش به تدك آمده بود به معاويه نامه نكارى 
كرد معاويه. عبدالله بن عامر و عبدالرحمان بن سمره را براى مذاكره نزد وى فرستاد. 
آنها به كوفه آمدند و آنجه را كه از مال و ثروت او خواسته بود در اختيارش 
كذاشتند» حسن شرط كذاشت كه ينج هزار درهم از بيت المال كوفه به اضافه خراج 
دارا بكرد به او داده شود و كسى به يدرش ناسزا نكويد. آنها نيز يذيرفتند و 
بدينوسيله صلح انجام كرفت و امت يكبارجه زير فرمان معاويه درآمد. اكر جه 
حسين برادرش حسن را بخاطر اين عملء سرزنش كرد ولى به دلايلى كه بزودى 
ذكر خواهيم كرد حق با حسن بود. 

حسنء ييامى به فرمانده نظامى خود. قيس بن سعد فرستاد تا از اين يسء از 
معاويه حرف شنوى داشته باشد. قيس نيذيرفت و سراز اطاعت هر دوى آنان باز زد 
ولى ديرى نكذشت كه بركشت و با معاويه بيعت نمود. ' 

ابن جرير بيرامون حوادث سال جهل و يك مىنويسد: يكى ديكر از حوادث 
آن سال سيردن خلافت توسط حسن بن على به معاويه و ورد معاويه به كوفه و 
بيعت ساكنان كوفه با معاويه بود. 

4- همجنين طبرى با سند خويش از زهرى نقل مىكند كه اهل عراق با حسن 
بر خلافت بيعت كردند. 


.)2101//7( تاريخ دمشق (127/6) و الكامل فى التاريخ‎ )١0 ,1/8( البداية و النهاية‎ .١ 


ع١‏ تشيع :ان ونذايشن "تنكام 

حسن از آنان تعهد كرفت كه ار من با كسى جنكيدم يا صلح كردم شما 
اعتراض نكنيد. ديرى نكذشت كه آنها حسن را زخمى و آزده خاطر نمودند. حسن 
كه از دست آنان به تنك آمده بود به معاويه نامه نوشت و شرايط خود را براى صلح 
مطرح نمود. ' 

4 جبير بن نفير حضرمى از يدرش نقل مىكند كه به حسن بن على كفته است: 
مردم فكر مىكنند شما خواهان خلافت هستيد. حسن كفت: جمجمههاى عرب در 
دستان من بود. حاضر بودند با اشاره من هر كارى انجام دهند ولى من آنرا بخاطر الله 
رها نمودمء آيا فكر مىكنيد دوباره مىخواهم آنرا از دست اهل حجاز بيرون 
بياورم؟.' 


١‏ زيد بن اسلم مى كويد: مردى در مدينه بر حسن وارد شد و در دستانش 
نامهاى بود. حسن يرسيد اين جيست؟ كفت: نامهاى از معاويه كه در آن وعده و 
وعيد وجود دارد و خطاب به حسن افزود آيا تو نصف اين قدرت و جايكاه را 
اس 

حسن كفت: بلى؛ اما من ترسيدم كه روز قيامت حدود هفتاد يا هشتاد هزار 
نفر يا بيشتر و كمتر از كسانى كه خونشان ريخته شده است بيايند و شاكى بشوند 
كه جرا خونشان ريخته شده است." 

ب)نكاهى به كناره كيرى حسن از خلافت: ١‏ روايات تاريخى بيانكر اين 
وليه امجظة كل سل اناس تصن ص افك ينا برايو سكاف دوه امعراز 
قيس بن سعد براى جنك شدء او را بركنار كرد. 

-١‏ اطرافيان حسنء اهل دين و عقيده نبودند بلكه فتنهكرانى بودند كه نام اهل 
بيت را مىفروختند از اينرو زمانى كه شايعهدى كشته شدن قيس بن سعد را شنيدندء 
دست به جياول زدند. حتى كليم زير ياى حسن را دزديدند و خودش را زخمى 
.١‏ تاريخ طبرى .)0١71/5(‏ 


همان. 


تشيع از بيدايش تا تكامل ١١/‏ 


تروك وشعية اطواكتان كقييق اذ متها مقتان كه فى كدو انك عننة: دسف ننه 
به معاويه تحويل داده شود. روشن مى كردد. 

اكر اطرافيان حسنء معتقد به امامت وى بودند. هركز با ايشان جنين رفتارى 
و نمىداشتند و از هيج يكى از آنان سراغ نداريم كه در آن روزهاء سخن از امامت 
تسكن بين يان اوتنه عون: مو داسقدة كه إوشان سين ادغابى وادثرتمى تاسسلد 

*- اكر يكى از آنها معتقد به امامت حسن بود, قطعاً به معترضين بر صلح حسن 
با معاويه؛ ايراد مى كرفتند كه جرا عمل امام معصوم را زير سوال مىبريد. 

ه در اينجا سخنان يكى از علماى معاصر شيعه را در اينمورد نقل مى كنيم. دكتر 
موسى موسوى از شيعيان اثنا عشرى مىكويد: اين فصل را يس از بيان موضع كيرى 
ائمه شيعه در قبال خلافت خلفاى راشدين به يايان ميبريم تا همانكونه كه قبلاً كفتيم 
بحث كاملى در اين موضوع ارائه داده باشيم. شيعه عقيده دارد كه امامت امرى است 
الهىء كه در فرزندان على تا امام دوازدهم تسلسل مى يابد. اما آنجه كه راويان و 
مورخان بر آن اتفاق دارند اين است كه هنكامى كه امام على؛ يس از ضربت خوردن 
شمشير مسموم «ابن ملجم» در بستر مرك بود. مورد سئوال قرار كرفته. و از ايشان 
يرسيدند كه جه كسى بعد از ايشان به خلافت ميرسد؟ و ايشان در جواب كفتند: 

«شما را ترك ميكنم, همانكونه كه رسول خدا ص شما را ترك كفت» 

و يس از وفات امام مسلمانان كرد هم آمده و يسر ايشان حسن را به خلافت 
بركزيدند. اما امام حسن بخاطر جلوكيرى از خونريزىء با معاويه صلح نموده و به 
نفع او از خلافت كناره كيرى نمود. 

حال مييرسيم كه اكر خلافت منصبى الهى بودء آيا امام حسن ميتوانست به 
حجت جلوكيرى از ريختن خون مسلمانان از آن كناره كيرى كند؟ 

مكر نه اينكه هنكام دفاع از دستورات خداوند و شريعتش .جلوكيرى از 
خونريزى معنايى ندارد وكرنه جهاد و قتال در راه حكم فرما كردن دين» شريعت» و 
اوامر و نواهى خداوند جه مفهومى خواهد داشت؟ باز هم بكذاريد بكوييم كه اكر 
خلافت امرى الهى بود. جلوكيرى از ريختن خون مسلمانان با نص اين أيه تناقض 
صريح داشت: 


1 نفع او يداي تا "تكامل 


امم 3 يم 


«(إنّ اله اشترى مِن الْمُؤْمِنَ أَنفْسَهُمْ وَأَمْوَالَهُمْ أن لَهُمْ ال يقاِلُونَ في سيل 
اللَّهِ فَيَقْتُلُونَ وَيُفْتَلُونَ وَعداً عَلَيْهِ حَقَاً في الور وَالْأجِيلٍ وَالْقُرَآنِ وَمَنْ أَوْقَ بِعَهُدِهِ 
مِنَ اللّه فَاسَدَ الكتدروا ويك الري يَايِعْتُهُ يَعْتُمْ به وَدَلِكَ هُوَ الْمَوْرُ الْعَظِيمْ». (التوبة:١1١١).‏ 

ترجمه: :«خداوند جان و مال اهل ايمان را به بهاى بهشت خريدارى كرده؛ آنها 
در راه خدا جهاد كرده تا بكشند يا كشته شوندء و اين وعده حق است بر خداوند كه 
در تورات و انجيل و قرآن ياد فرموده. و از نخدا با وفا تر به عهد كيستء. يس 
كشاوت ذهد باتعاملة اع كد كردس ايم حيانة ببيووى يررك اديت 


يذيرفتن هداياى معاويه#: توسط حسن: 

القن) روا ناك ما رفي :مان يدانه كه جيني قله هار كاله :نامويه دن ارقاظ 
و ملاقات بوده و هدايايى از او مىيذيرفته كه اكر معتقد به كفر وى مىبود هركز به 
ملاقات وى نمىرفت و از او جيزى قبول نمىكرد. روايات تاريخى در اينمورد 
بشرح زير است: 

١‏ ابن كثير مىكويد: بعد از اينكه معاويه رسما خلافت را بدست كرفتء» 
حسنين هرازكاهى به ملاقات وى مىرفتئد و او نيز آنها را بسيار كرامى مىداشت و 
به آنها هداياى هنكفتى مىبخشيد. جنانكه بارى به آنها دوصد هزار بخشيد و كفت: 
اينها را از فرزند هند بيذيريد بخدا سوكند جنين بخششى نه قبل از من به شما كسى 
داده و نه بعد از من كسى خواهد داد. حسين در جواب كفت: بخدا سوكند تو نيز 
كي رندمى بهترى از ما براى جنين بخششى نه قبل از ما و نه بعد از ما نخواهى يافت. 
بعد از اينكه حسن وفات نمودء حسين نيز سالى يكبار به ديدار معاويه مىرفت و او 
از حسين به نحو شايسته اى يذيرايى مىنمود. ' 

- مجلسى كه يكى از بيشوايان قرن يازدهم شيعه مىباشد روايت مىكند كه 


”. البداية و النهاية (100/8) ج بيروت. 


تشفيع اعيدايتن نا تكامل ل 


معاويه در روز نخست ماه آينده مىرسد» عينا در همان روز هدايا رسيد. امام حسن 
كه مقروض بودء قر ضهايش را ادا كرد و بقيه را ميان خانواده و شيعيان خود تقسيم 
نمود. امام حسين نيز بعد از اداى قرضهايشء مال باقيمانده را بر سه قسمء تقسيم 
نمود يك قسمت را به شيعيانش و دو قسمت را به خانوادهداش بخشيد. عبدالله ابن 
جعفر نيز جنين كرد. ' 

ب) نككاهى به ارتباط حسن و حسين با معاويه: 

اين روايات به روشنى بيانكر آنست كه حسن و حسين با معاويه رابطهدى حسنه 
داشته. از او هدايايى دريافت مىكردهاند و اين مىرساند كه أنها معتقد نبودهاند كه 
معاويه كافر و يا غاصب حق آنها است وكر نه براى آنها تعامل با جنين شخصى روا 
ذمى بود. 

نامكذارى فرزندان حسن به نام صحابه 

الف) منابع اهلسنت و شيعه خاطرنشان نمودهاند كه حسن به ييروى از يدرشء. 
فرزندان خود را به نامهايى جون ابوبكر و طلحه نامكذارى كرده و اين بيانكر آنست 
كه وى نسبت به كسانى كه نام آنها را بر فرزندانش كذاشته هيج نوع كينه و كدورتى 
در دل نداشته است. بلكه اين خود دليل بر دوستى با آنان است زيرا انسان» نام 
التطافق :كه بذوييقة داية باشل انراق “قزر يذاه تعوه انضايت: جح عدم اد وى 
مىبينيم كه مسلمانان از نام محمد براى فرزندانشان خيلى استفاده مىكنند جرا كه 
محمد از محبوبترين جهردها نزد مسلمانان استء روايات به شرح زير است: 

١‏ منابع شيعى. براى حسن هشت فرزند نام بردهاند از جمله. حسن بن 
حسن كه مادرش حوله است و نيز ابوبكر. عبدالرحمان. طلحه و عبيدالله. " 

"- همجنين اصفهانى شيعه نوشته كه ابوبكر بن حسن در كربلا بدست عقبه 
غنوى كشته شد.(مقاتل الطالبين /81) 


7/2 جلاء العيون مجلسى ص‎ .١ 
.)780/١( تاريخ يعقوبى (578/7) و منتهى الآمال‎ .” 


1 نشيو او وداش تانكام 


"ل و نيز جمال الدين بن على حسين بن عنبه شيعه. مىنويسد كه حسن 
فرزندى به نام عمر داشته است' 

ب) نكاهى به اين روايات: 

نامكذارى فرزندان حسن به نامهاى خلفا و ديكرانء دليل بر اين است كه امامتى 
مبنى بر وصيتء اصلا وجود نداشته است وكرنه حسن به هيج وجه اين نامها را 
دوست نمىداشت و اصلا حاضر نبود آنها را بشنود تا جه رسد كه جكر كوشههايش 
رابا جنين نامهايى نامكذارى بكند و هر روز با آنها سروكار داشته باشد. 

اأكر حسن, خلفا را غاصب امامت مىدانست» سيس فرزندانش را به نام أنها 
نامكذارى م ى كرد براى مردم جه ياسخى داشت كه اكر از وى مىيرسيدند: شما از 
طرفى اينها را غاصب حق خودتان مىدانيد و از طرفى نام آنها را بر فرزندانتان 

ولى ما نشنيدهايم و در تاريخ دك نشده كه كسى از حسن در اينباره جيزى 


بيرسد و اين خود دليل بر اين است كه حسن معتقد به اين جيزها نبوده است. 


موضع حسن در برابر امهات المؤمنين: 
الف) حسن روزهاى يايانى زندكى خود را در مدينه سيرى نمود و عادت بر اين 


داشت كه هر روز به ديدار امهات المؤمنين مىرفت كه در ميان آنان امالمؤمنين 
عايشه نيز بود. 


ساكن مدينه. در مورد حسن يرسيد: آن مرد كفت: وى بعد از نماز فجر تا طلوع 
خورشيد. در مسجد مىنشيئد. مردم با وى ديدار و كفتكو مىكنند بعد از بالا 


آمدن خورشيد. دو ركعت نماز مىخواند. سيس به امهات المؤمئين سر مىزند و 


.١‏ عمدة الطالب رص 5 )0ج موسسه انصاريان. 


تشيع از بيدايش تا تكامل ١‏ 


به آنها سلام مىكند. كاهى آنها به او هدايايى مىبخشند. آنكاه به خانهداش بر 
مى كردد. معاويه كفت: ما كارى به اين كارهايش نداريم.' 

)"م و سني توك ركانقك انناف المقكد او حماها نيه بادك انق ايك كد 
در دل ايشان نسبت به آنها كدورتى نبودكرجه ميان عايشه و على. جنك رخ داده بود 


ولى اين قضيه باعث نشد كه حسن به ديدار وى نرود و جوياى احوال او نشود. 


شكوه و كلايهدى حسن از اطرافيانش: 
الف) روايات تاريخى زيادى خاطرنشان مىسازد كه حسن بخاطر كناره كيرى 
اهل سنت و هم در منابع شيعه ذكر شدهاند. 


١‏ عون بن حكم مىكويد: در آن اثنا كه حسن در مدائن اردو زده بود. مردى 
فرياد زد كه قيس بن سعد (فرمانئده نظامى سياه حسن) كشته شده اسلبتة. ووم اانه 
جياول اموال يكديكر يرداختند حتى به خيمه و زير انداز حسن رحم نكردند و در 
همين كير و دار مردى از خوارج با نيزه به حسن حمله ور شد و او را زخمى كرد. 
اينجا بود كه تعدادى متوجه آن مرد شدند واو رااز ياى در آوردند. حسن به قصر 
مدائن رفت و از آنجا به معاويه يبيام صلح نوشت." 

"١‏ زهرى مىكويد: بعد از كشته شدن علىهه مردم عراق با فرزند وى حسن 
بيعت نمودند. ايشان از بيعت كنندكان تعهد كرفت كه اكر او با كسى جنكيد يا صلح 
كرد آنها بيذيرند. مردم عراق يس از شنيدن اين سخن حسنء» دحجار شك و ترديد 


.)051/١75( تاريخ دمشق‎ .١ 


". تاريخ دمشق .)087/١7١(‏ 


0 فيو افيداش كام 


شدندء به يكديكر كفتند: اين مرد جلك نيست. ديرى نتكذدشت او را زخمى كردند. 


انف كان انارق يسان انعا كمي زه انان الو ود 

از شعبى و يونس بن ابى اسحاق از يدرش و از ابو سفر و ديكران روايت 
است كه كفتهاند: اهل عراق بعد از على با فرزندش حسن بيعت كردند و به او 
بيشنهاد لشكر كشى به سياه معاويه و شام دادند. حسن يذيرفت و به سمت شام 
لوكي كن بو و وطاق ماه كه كعد اد سان و وده هر ان تقر بود مو عرو قا شرل 
الخميس بودند» قيس بن سعد را كمارد. 

بعضى هم كفتهاند, عبيدالله بن عباس را همراه با قيس فرستاد. تا اينكه به 
منطقهدى انبار و نواحى آن رسيدند و خود حسن در مدائن اردو زدء در أن اثنا كسى 
اعلام نمود كه فرمانده نظامى (قيس بن سعد) كشته شده است. مردم به خيمهى 
حسن هجوم آوردند و هر جه يافتند با خود بردند تا جايى كه زير اندازء جورابها و 
شال او را دزديدند. در اين ميان مردى از بنى اسد به نام ابىقيصر با نيزه به وى حمله 
ور شد. حسن أنجا را به قصد قصر سفيد مدائن كه همان كاخ كسرا بود ترك كرد و 
كفت: خدا نفرينتان كند يدرم را كشتيد امروز با من جنين رفتار مىكنيد آنكاه عمر و 
بن سلمه ارحبى را طلبيد و او را با ييام صلح نزد معاويه فرستاد و خواستههايش را 
مطرح نمود كه عبارت بودند از اينكه قرضهايش و مخارج او و خانودهاش از بيت 
المال يرداخت شود و كسى به يدرش ناسزا نكويد همجنين خراج سالانه شهر فساد 
ودارا بككرد به وى در مدينه داده شود. 

معاويه نيز يذيرفت و آنجه را وى خواسته بود محقق ساخت" 

:- هلال بن خباب مىكويد: «حسن در قصر ملدائن و در جمع بيروان و 
اصحاب خود كفت: «اى اهل عراق من از شما بخاطر اين سدكارى كه انجام 
دادهايد بيزارم يكى اينكه يدرم را كشتيد دوم اينكه به مركب من حمله كرديد و 


آن را زخمى نموديد و سوم اينكه كليم زير يايم را جياول كرديد. شما قبلاً با من 


.0257/١١ همان‎ .١ 


". تاريخ دمشق .)0287/١75(‏ 


تشيع از بيدايش تا تكامل رذن 
بيعت كرده بوديد بر اينكه با هر كس من بجنكم بجنكيد و با هركس من صلح 
بكنم. شما نيز صلح كنيد. يس آكاه باشيد كه من با معاويه بيعت كردهام شما نيز 


ازاو ييروى كرده. حرف شنوى داشته باشيد.. اينها را كفت و وارد قصر شد. ' 


از ابن شوذب روايت است كه: بعد از وفات علىء» حسن زمام امور اهل 
عراق را بعهده كرفت و معاويه بر شام حكمفرما بود. آنها به قصد جنك با هم روبرو 
شدندء حسن زياد علاقه به جنك نشان نمىداد. از اينرو به نفع معاويه بركنار شد و 
با او بيعت كرد مشروط به اينكه بعد از معاويه. خلافت به حسن منتقل شود. از آن 
غاوكيي اوتناو لتكييق إن اندو السك 

1 خطيب بغدادى با سند خويش از ابو عزيف روايت كرده كه مىكويد: ما 
حدود دوازده هزار مرد جنكجو در قسمت مقدمهدى سياه حسن بوديم كه بصورت 
جدى براى جنك با اهل شام عازم بوديمء ابوغمرطه فرماندهى ما بود و در مكانى به 
نام مسكن اردو زده بوديم كه خبر صلح حسن با معاويه همجون صاعقهاى بر ما 
فرود آمد. بعد از اينكه حسن به كوفه رسيد مردى از ما به نام ابو عامر سفيان ابن 
ليلى خطاب به وى كفت: سلام بر تو اى خوار كنندهوى مؤمنان. حسن كفت: اى ابا 
عامر من قصد خوار كردن مؤمنان را نداشتم بلكه نمىخواستم أآنها را قربانى 

0 7 0 . 3 

خطبه ايراد كرد و جهان اسلام يكيارجه به خلافت وى تن در داد و قيس بن سعد 
(فرمانده نظامى سياه حسن) نيز يس از مخالفت با صلح, بازكشت و با معاويه بيعت 
نمودء اهل بيت به سركردكى حسن و حسين و برادران و يسر عموهايشانء عراق را 
به قصد شهر ييامبرء ترك كفتند: در مسير راه هرجا با شيعيان خود روبرو مىشد از 


.)0119/1( تاريخ بغداد‎ .١ 
.06 281١/1١70 تاريخ دمشق (55/8 و‎ 1 


تايخ بغداد ( 0080/٠١‏ و تاريخ دمشق (75١/9/ا).‏ 


ع١‏ نشيو وداش تانكام 


آنها جر سرزنش و ملامت حيزى نمىشنيد ولى حسن كه كار شايسته و خوبى 
انجام داده بود. از ملامت هيج ملامت كنندهاى ابا نداشت احساس يشيمانى به خود 
راه نمىداد بلكه بسيار شادمان و خرسند به راهش ادامه مىداد: خدا از او خشنود و 
بوشك وري جارك اهف اد ! 

اين مطللب در منابع شيعه نيز به شرح زير آمده است: 

داز حسن روايت شده كه كفته است: بخدا سوكند من معاويه را بهتر از 
اينهائى مىدانم كه به كمان خودشان. شيعيان من هستند. اينها خواستند مرا بكشند 
اموالم را جياول كردند. بخدا سوكند اكر بتوانم با صلح با معاويه جانم را نجات 
دهم و اهلبيتم را حفاظت كنم بهتر از اين است كه اينها مرا بكشند و اهل بيتم 
در امان نباشند. بخدا سوكند اكر با معاويه بجنكم همينها مرا دست بسته تحويل 
معاويه خواهند داد. بنابراين زندكى با صلح و عزت را بر مرك در اسارت ترجيح 

١ 

مى دهم. 

4 همجنين از حسن نقل كردهاند كه كفته است: من اهل كوفه را بخوبى آزموده 
و شناختم. مفسردين أنها به هيج وجه قابل اصلاح نيستند آنها در كفتار و كردار بى 
تعهد و بىوفا هستند. آنها مىكويند: دلهايشان با ماست در حالى كه شمشيرهايشان 
فعاضت" 

٠‏ مسعودى شيعه نقل كرده كه حسن بعد از صلح با معاويه جنين كفت: اى 
اهل كوفه من بخاطر سه جيز از شما بريدم :يدرم را كشتيد. اموالم را جباول 
كرديد و شكمم را ياره كرديد. آكاه باشيد كه من با معاويه بيعت كردهام شما نيز 


أواف ختويد واطاغت كبن ” 


.8/( البداية و النهايه (14/8) و الكامل فى التاريخ‎ .١ 
.0776/4( البحار (*؟/١7) الانتصار‎ )21١/7( ؟. الاحتجاج‎ 
.41 الاحتتجاج (11/7) البحار (17/55) الانوار البهيه‎ 


؟. مروج الذهب )67١1/5(‏ الانتصار .20١2/8(‏ 


تشيع از بيدايش تا تكامل ١>‏ 


١‏ همجنين شيخ مفيد شيعه مىنويسد: بر خيمهاش حمله بردند و هرجه 
داشت جباول كردند حتى زيراندازش را بردند تا جايى كه فردى به نام عبدالرحمان 
ازدى شال او را از روى شانهاش كثيد و او در حالى كه شمشيرش آويزان بود. 
تفوقةرة اله و 

"از ابوجعفر نقل كردهاند كه كفته است: مردى از ياران حسن به نام سفيان 
بن ابى ليلى نزد حسن آمد و كفت: سلام بر تو اى خوار كنندهى مؤمنان» حسن 
كفت: از كجا مىدانى كه من أآنها را خوار كردم؟ مرد كفت: زمام امور امت را براحتى 
تخويل اين طاغوك"نمودق ابشخيو ها انول اشؤاوورئ كد 

ب) نكاهى به رواياتى در ارتباط اذيت و آزار حسن: 

اين مواضع كه در منابع شيعى و سنى آمده بيانكر حقايق زير مى باشند: 

؟ شايعه امامت در زمان حسن روبه ضعف نهاده يا از بين رفته بود جرا كه 
وميك كقيدة سكير : او خاافكة واقرأ براق ايخ تتاف كاماة سه رود 

”7ل كنارهكيرى حسن از خلافت» وى را دجار ضررهاى مادى و معنوى نمود و 
اكر ييروانش معتقد به امامت وى بودند نبايد با ايشان جنين برخوردى مىكردند. 

؟- نشنيديم كه كسى در برابر مخالفين با رأى حسن بدليل اينكه ايشان امام 
معصوم هستند بايستد و اين بيانكر آنست كه شايعه امامت در أن دوره از بين رفته 
بود. 

ه آنجه بيشتر أشكار فى شود اين است كه ييروان حسن؛ اهل دين و عقيده 
نبودند بلكه مشتى آدم هوا يرست و داراى اهداف شخصى بودند اين است كه 
اكر آنها معتقد به امامت و عصمت وى بودند. بايد از صلح ايشان با معاويه 


.)029/١( و اعيان الشيعه‎ 5١ الارشاد 150 مقاتل الطالبين‎ .١ 


”. اختيار معرفة الرجال )278/١(‏ البحار (77/6). 


ع١‏ نشيو اوودايش تانكام 


استقبال مى كردند و خشنود مىشدند هرحند اين عمل مخالف با ميل باطنى آنها 
بود. علاوه بر اين. آزار رساندن به وى و جباول اموالش بزركترين دليل بر فساد 


اخلاق و سوء اهداف كسانى است كه ييرامون او جمع شده بودندك. 


ديدكاه حسن در مورد رجعت: 

در مبحث اولء روايت عمرو بن اصم كذشت كه به حسن كفتند: برخى از 
شيعيان على طقهار] اعتقاد وراية: ادك 8 ايشاة ههان بداية الأرمن. م افك و قبل اق 
قيامت بر انكيخته خواهد شد؟ حسن كفت: دروغ مىكويند و آنها شيعهى يدرم 
نيستند بلكه دشمئان وى هستئد و اكر ما مى دانستيم كه ايشان بر مى كردند, 
اموالش را تقسيم نكرده و زنانش را به نكاح ديكران در نمىآورديم.' 


شخصيت دوم: حسين بن على 445( ه-١ائعه)‏ 


موضع حسين در مورد امامت: 

الف) رواياتى كه بيانكر اين مطلب هستند بشرح زير مى باشند: 

-١‏ عتبه بن سمعان مىكويد: زمانى كه حسين أمادكى رفتن به كوفه را داشت 
عبدالله بن عباس به وى كفت: يسر عمويم! شنيدهام كه عازم عراق هستى بكو 
مى خواهى جه كار كنى؟ حسين كفت: من تصميم خودم را كرفتهام اكر خدا بخواهد 
در يكى از همين روزها حركت خواهم كرد. 

ابن عباس كفت: اككر آنان» امير خود را كشتند و شهر را به كنترل خود درآوردند 
و دشمنان را يراكنده ساختند آنكاه نزد آنان برو ولى اكنون كه هيج يك از اين موراد 
را انجام ندادهاند و اميرشان بر آنها حكم مىراند من تو را به خدا سوكند مىدهم و 
از جنين سفرى باز مىدارم. جرا كه تو را براى رويارويى با دشمن و جك فرا 


.١‏ دابة الارضء يكى از نشانههاى آخر الزمان است كه قرآن به آن اشاره نموده است (مترجم). 
؟. طبقات ابن سعد (9/9©. 


تشيع از بيدايش تا تكامل / ١‏ 


خواندهاند و بيم آن مىرود كه تنهايت بكذارند و تكذيبت كنند و در برابرت 
بايستند؟ حسين كفت: من در اين باره مىانديشم و استحاره مىكنم. 

در شامكاه همان روز يا صبح روز بعد عبدالله بن عباس دوباره نزد حسين آمد و 
كفت: اى يسر عموء بخدا من مىترسم كه در اين سفر كشته شوى جرا كه اهل 
عراق ملتى خائن هستند. همينجا بمان» تو سرور اهل حجاز هستى, اكر اهل عراق 
واقعا خواهان تو هستند به آنها بنويس در صورتى مىآيم كه دشمن را از آنجا بيرون 
كنيد. و اكر باز هم اصرار به رفتن دارى يس به يمن برو كه سرزمين يهناور و از نظر 
استراتيزيك داراى يناهكاه و درهها است و يدرت در آنجا شيعيانى دارد. و از آنجا با 
مردم نامهنكارى كن و بسوى آنها بيك بفرستيد, اينكونه اميدوارم شما به جيزى كه 
مى خواهيد بدون دردسر برسيد. 

حسين كفت: يسر عمويم بخدا مىدانم كه اينها را از روى دلسوزى و شفقت 
مى كو يى ولى من تصميم را براى رفتن قطعى نمودهام. ابن عباس كفت: حالا كه 
مىخواهى بروى. خانواده و فرزندانت را با خود نبر. جون مىترسم كه همجون 
عثمان جلوى جشم زنان و فرزندانت كشته شوى. ' 

"- همجنين ابن عساكر مىكويد: محمد بن حنفيه. در مكه به حسين رسيد و 
كفت كه امروز نظرم اين است كه شما به اين سفرت نرويد . ولى حسين نيذيرفت. 
تا جايى كه محمدء فرزندانش را از رفتن با حسين منع كرد. حسين در دل جيزى 
احساس كرد و كفت: مىخواهى فرزندت از كزندى كه به ما مىرسد محفوظ بماند؟ 
محمد كفت: كرجه از دست دادن تو بزركترين مصيبت براى ما خواهد بود ولى اكر 
شما با جنين سرنوشتى روبرو شويد جه نيازى هست كه فرزند من هم در كنار شما 


ايا 


"- همجنين طبرى در جريان حرو حسين ذه و سخنانش خطاب به سياه 
عبيدالله بن زياد مىنويسد: حسين يس از حمد و ثناى خداء جنين كفت: اى مردم 


.)1/1( تاريخ طبرى (188/8) مقاتل الطالبين‎ .١ 


”. تاريخ دمشق (017/15. 


يردلا تشيع از بيدايش تا تكامل 
اين سخنان را بخاطر اتمام حجت در بيشكاه خدا و شما مىكويم: من بخاطر نامهها 
و ييامهاى شما به اينجا آمدهام اكر شما هنوز بر سر قول و قرارتان هستيد من 
وارد شهر شما مى شوم وكرنه به جايى كه از آنجا آمده ام بر مى كردم. ' 

4 ابن عساكر با سند خويش از اسماعيل بن على .خطبه اى نقل مىكند كه 
كفته است: حسين بن على و فاطمه بعد از اينكه حدود دوازده هزار نفر از كوفيان با 
وى بدست يسرعمويش مسلم بن عقيل بيعت كرده. با نامه نككارى از او خواسته 
بودند به كوفه بيايد. مكه را به قصد عراق ترك كرد. 


يزيد يس از اينكه در جريان اين سفر حسين قرار كرفت. به فرماندار خويش در 
عراق؛ عبيدالله بن زياد نوشت كه در برابر حسين بايستد. عبيدالله بن زياد سياهى به 
به سمت كربلا رفت و با سياه عمر بن سعد روبرو شد و حسين كه رحمت خدا بر 
او و لعنت خدا بر قاتلانش باد كشته شد. اين حادثه در روز دهم محرم سال شصت 
ويك هجرى اتفاق افتاد." 

همجنين ابن عساكر نام تعدادى از صحابه و تابعين را نقل كرده كه حسين را 
عدا مات لي 

ب) نكاهى به اين روايات: 

١‏ حسين در طول زندكى خويش بعل از مرق برادرش حسن» هيج اشارهاى 
نكرد كه او امام منصوب از جانب خداست و نه حجنين شايعهاى در زمان ايشان يخش 
شد و شايد بيعت حسن با معاويه باعث خشكيدن ريشهى جنين شايعهاى در زمان 


.0/72/5( تاريخ طبرى‎ .١ 
.)017/١5( تاريخ دمشق‎ ." 


.)0/١5( همان‎ .* 


تشيع از بيدايش تا تكامل ١)‏ 


5 زمانى كه حسين دعوت اهل عراق را يذيرفت از امامت و وصايت اش 
سخنى نككفت بلكه انكيزهى قيام خود را فراخوان مردم عراق براى بيعت اعلام نمود. 
همجنين تلاش صحابه براى بازداشتن وى از اين سفر بدليل اينكه اهل عراق 
حسين به عراقءاجبارى و ماموريتى الهى نبوده بلكه اختيارى بوده است و كرنه كسى 
به خود اجازه نمى داد كه او را از اين سفر منع كند. و در آنصورت حسين به 
صراحت خطاب به آنان م ىكفت كه نمىتواند دست از امامت الهى بردارد حتى اكر 


موضع حسين در رابطه با صحابه: 
نام يكى از فرزندان خود راء عمر ناميد و اين بيانكر محبت وى با صحابه و عدم 
وجود كينه و كدورت نسبت به آنان مىباشد. 


الف) رواياتى در اين باره: 


تسترى شيعه در قاموس الرجال آورده كه نام يكى از فرزندان حسين؛ عمر بوده 
١‏ 
است. 


ب) نكاهى به اين نامكذارى 


اين دليل بر محبت وى با عمر است كه نام كرامى ايشان را بر فرزند خود 


0 نشيو او وداش تانكام 


و نيز كفتنى است كه وقتى موضع حسين با عمر بن خطاب كه روايات دروغين 
او را سبب اصلى نرسيدن على 5ه به امامت معرفى كردهاند» جنين است بدون ترديد 
نسبت به ساير صحابه ديدكاه مشابهى خواهد داشت. 


موضع حسين در برابر شيعيان و يبروان خويش: 

الف) رواياتى در اين باره: 

روايات عديدهاى در كتابهاى شيعه مبنى بر اظهار شكوه و كلايه حسين از 
ييروانش وارد شده است از جمله: 

١‏ از حسين نقل شده كه عليه شيعيان خود اينكونه دست به دعا برداشته: بارالها 
اكر آنها را تا مدتى زنده نكنهداشتى. يراكنده و متفرق بساز و حاكمان را هيجكاه 
از آنان خشنود مسازء آنها ما را فرا خواندند تا به يارى ما بشتابند ولى با ما 
متجاوزانه برخورد كردند و ما را كشتند. ' 

١‏ همجنين از حسين نقل كردهاند كه كفته است: شما همانند يرندكان و 
يروانهدها براى بيعت به سمت ما هجوم آورديد سبس از روى نادانى آنرا 
شكستيد يس عذاب خدا بر طواغيت اين امت و باقيماندكان احزاب و كسانى باد 
كه كتاب خدا را يشت سر مىاندازند ... نفرين خدا بر ستمكاران باد. ' 

همجنين محسن امين مىنويسد كه حدود بيست هزار نفر از اهل عراق با 
حسين بيعت كردند سيس به وى خيانت ورزيده در برابرش ايستادند و او را در 
حالى كشتند كه هنوز بيعتش بركردن آنها بود" 

:از جعفر صادق روايت شده كه كفته است: مردم بعد از كشته شدن حسين 
مرتد شدند جز سه نفر كه عبارتاند از: ابوخالد كابلى. يحى بن امطويل و جبير 
.١‏ الارشاد مفيد 76١‏ و اعلام الورى طبرسى 94؟4. 


؟. الاحتجاج (75/1) كشف الغمه (19/7؟) مناقب آل ابى طالب (208/1) الانتصار (770/9). 


*. اعيان الشيعه (١/2؟)‏ شرح نهج البلاغة (57/11) الدرجات الرفيعه فى الطبقات الشيعه(0) 


تشيع از ييدايش تا تكامل ١‏ 


در روايت ديكرى يونس بن حمزه شبيه همين روايت را بيان كرده و در آن نام 
حابن نرق عتذالله الصاو و أفرووه اسم 


ب) نكاهى به شكايت حسين: 


زوايات نكنان ع هد كه اع "عراف حسين "زا فزاخؤائدتلك قا أو رايارق دهيد 
ولى در عمل او را تنها كذاشتند و نهايتاً در قتل وى همدست شدندء جنانكه خود 
حسينء اين مطلب را بيان داشت و عليه آنان دست به دعا شد كه يروردكار جمعشان 
را متفرق سازد و كارى بكند كه حاكمان هركز از آنان خشنود نشوند. همجنين 
محسن عاملى تاكيد مىورزد كه آنها به حسين خيانت كردند و بعد از اينكه با وى 
بيعت كرده بودند او را كشتند. 

و نهايتاً جعفر بن محمد به صراحت مىكويد: همدى اطرافيان حسين بعد از 
شهادتش مرتد شدند جز سه نفر. حال سوال اين است آيا مى شود به اطرافيان حسين 
كه داراى جنين خصلتهايى هستند اعتماد نمود و در دين خدا سخن و روايتشان را 
يذيرفت؟ 

موسى موسوى از شيعيان معاصر مىكويد: امام حسين زمانى كه انقلابى را آغاز 
كرد و مىخواست بساط خلافت يزيد را بر جيند و در اين راه خودش و فرزندان و 
همراهانش در كربلا به شهادت رسيدندء هيجكاه نكفت مىخواهد خلافت 
آسمانىاى را كه يزيد غصب كرده. نجات دهد بلكه مىكفت: او بيش از يزيد 
شايستهدى اين امر است و شخصيتى مانند او نبايد با يزيد بيعت كند و انكيزهى 
قار امام قن الو و ل اسمس وو شاك فبم نكو و اتدوتى افد 


5 31 
شده است. 


.١‏ اختيار معرفة الرجال(7/1) شسه اصول الكافى مازندرانى )00/٠١(‏ جامع الرواه اربيلى 


(11//1) معجم الرجال خوئى (0/51) و الذريعه (05/1. 


”.. الشيعة و التصحيح .2١‏ 


١‏ نشيو وداش تانكام 


شخصيت سوم: محمد بن على بن ابى طالب معروف به ابن حنفيه 71١(‏ - ١1م‏ ه) 

او برادر يدرى حسن و حسين» مادرش خوله دختر جعفر حنفيه است. همواره 
مىكفت: حسن و حسين از منء افضل و من از أنها اعلم هستم, او مردى با تقواء 
دانشمند و سياه رنك بود. 

مختار ثقفى مردم را به امامت وى دعوت مى نمود و كمان مى كرد او مهدى 
يفت 

همجنين ييروان مذهب كيسانيه (از فرقههاى اسلامى) معتقد بودند كه او نمرده و 
زنده است. 

محمد در مدينه متولد شد و در همانجا وفات نمود. بعضى كفتهانل: از ترس ابن 


(نوز عه اقلت كر دف و د مااع در 


موضع وى در مورد ابوبكر و عمر 

الف) آنجه در اين مورد نقل شده بشرح زير است: 

١‏ هلال بن خباب از حسن بن محمد بن حنفيه نقل مىكند كه يدرش جنين 
كفت: اى كوفيان از خدا بترسيد و در مورد ابوبكر و عمر سخنان ناشايست بر 
زبان نياوريد. ابوبكر صديق در غار كنار رسول خداء بود و عمر كسى است كه 
خداوند اسلام را بوسيلهى او تقويت كرد. ' 

" سالم بن ابى الجعد مى كويد با محمد بن على در شعب همراه بودم و از او 
سوال كردم كه آيا نخستين مسلمان ابوبكر بود.ء محمد بن على كفت: خير. كفت: 
يس با جه امتيازى بر ديكران برترى يافت؟ 

كفت: بخاطر اينكه از همان روزى كه مسلمان شدء تا روزى كه وفات يافت 


بهتر از همدى مسلمانان ا 


.)001١١/6( تاريخ الاسلام (1975-181/2) و سير اعلام النبلا‎ .١ 
.07/8/11( تاريخ دمشق‎ ." 


.)22٠/50( همان‎ .* 


تشيع از بيدايش تا تكامل اند 


غير از اين دو روايتء, مطلب ديكرى ازمحمدبن حنفيه در اينباره نيافتم و اين دو 
روايت همانكونه كه واضع است اين نكته را به اثبات مىرساند كه شيخين نزد او از 
جايكاه رفيعى برخوردار بودهاند. 

”ل قبلا نيز روايت وى از يدرش در فضيلت ابوبكر و عمر بيان كرديد. 

ب) نكاهى به ديدكاه محمد بن حنفيه: 

محمد بن حنفيه. ابوبكر را بهترين مسلمان دانسته. همراهى وى در غار با رسول 
الله را از فضايل ويزدى ايشان مىداند.» همجنين عمره را باعث قدرت و عزت 

و جنين موضعى را عقل نيز به راحتى مىيذيرد جرا كه اكر جنين نمىبود 
صحابه كه از تيرهدهاى مختلف بودند و در ميان آنان بنو هاشم كه جزو بهترينهاى 
قريش بود نيز وجود داشت هركز ابوبكر را انتخاب نمىكردند. آنان با جشم سر ديده 
بودند كه رسول خدا او را كرامى داشته است وكرنه تن به خلافت وى نمىدادند. 

همجنين صحابه اتفاق نظر داشتند به اينكه مسلمان شدن عمركه باعث يارى دين 
و خلافتش باعث ييروزى و كشن اسلام كرديده ودر مورد شجاعتش كواهى 
على ابن ابيطالب قبلا بيان كرديد. 


مرحلهى سوم 
يازكشت شايعات 
(8/81؟اه) 
در اين مرحله. شايعات بارى ديكر احيا شد و جان كرفت و باعث اذيت و آزار 


آنها بسئده مى كنيم كه عبارت بودنك از: 


دعل يد الحيية: 

- حسن بن حسن بن على. 

محمد بن على بن حسن. 

زيد بن على بن حسين . 

جعفر بن محمد بن على . 

عبدالله بن حسن . 

مواضع هر يك از اين بزركواران يكى بعد از ديكرى به شرح زير ارائه مى كردد: 
شخصيت نخست: على بن حسين زين العابدين (8" ه] ااه 104)' 


جايكاه على بن حسين نزد اهل سنت: 


0 


الف) آنجه در اين مورد افده به شرح زير است: 


ع نشيو افوداش تانكام 


على حو حيبي مدينه ون مان انها سوك فى زمتت و اق انان داقن امويطت 
و به آنان آموزش داد. با آنان در مسجد ييامبر نماز مى خواند و در مجالس آنان 
شركت مىكرد و هيحكاه ديده نشد كه مجالس مخفى تشكيل دهد. ظاهر و باطنش 
يكى بود و ازاو سخنى خلاف معتقدات اهلسنت شنيده نشده است. 

او از امهات المؤمنين و برخى تابعين روايت نقل م ىكند و همجنين دهها راوى از 

كوشهاى از كفتار علماى اهل سنت در وصف على بن حسين بشرح زير 
استت: 

"- عبدالعزيز بن ابى حازم از يدرش نقل مىكند كه مىكويد: هيج يك از 


هركاه زهرى به ياد على بن حسين مىافتاد كريه مىكرد و مىكفت: زين 


العابدين. 


صالح بن احمد از ابن شهاب نقل مىكند كه كفت: در ميان قريش كسى را 
بهتر از على بن حسين نيافتم. 

1١‏ معمر از زهرى روايت مى كند كه : در ميان اهل بيت كسى را بهتر از على 
بن حسين نيافتم. 

از سفيان از زهرى روايت است كه كفت: بيشترين جلسات من با على بن 
اتسين و 

ل معمر به زهرى كفت: جرا از على بن حسين زياد روايت نمىكنى؟ كفت: 
بيشتر از هر كسى با او مىنشينيم ولى او بسيار كم سخن مى كويد 


تشيع از ييدايش تا تكامل ١‏ 


وجود نداشت. 

٠-از‏ يحى بن سعيد روايت است كه كفت: على بن حسين,ء بهترين فرد بنو 
دوستى شما با ما به جائى رسيد كه براى ما باعث ننكف شده است. 

١‏ صالح بن حسان مىكويد: سعيد بن مسيب مىكفت: با تقواتر از على بن 

١ 9 . 5 82 32 5 

ب) نكاهى به ديدكاه علماى اهل سنت در مورد على بن حسين: 

نتيجه اى كه از اين ديدكاهها به دست مىرسد اينكه على بن حسين مرد عابدء 
يرهي زكار, دانشمند و فاضلى بوده بلكه در زمان خويش در ميان اهل بيت شخصيتى 
همطراز او وجود تاشتقة اسدبة»؛ علاوه بر اين» حقايق ديكرى بشرح زير در يرتو 
كواهى علماى اهلسنت بدست مىآيد: 

١‏ على بن حسين با اهل سنت مىزيستء از علم و دانش يكديكر استفاده 
مىكردند و هيجكاه نقل نشده كه ايشان داراى مجالس ويه و مخفيانه اى باشد. 
آشنايى ديرينه و طول صحبت و مجالست با وى مىباشد تا جايى كه زهرى 


مى كويد: بيشترين مجالس من با على بن حسين بوده است حال سوال اين است كه 
شيعيان كى و كجا با وى نشستند و جلسات تشكيل دادند و خلاف آنجه را كه بدان 


تظاهر م ىكرد از وى شنيدند؟ 


.١‏ همدى ديدكاههايى را كه بيان كرديد, ابن عساكر با سند خويش در تاريخ دمشق نقل كرده است. 


تاريخ دمشق .003/1١/51١(‏ 


ا نفع او ودابشن تا "تكامل 


موضع على بن حسين در برابر شيعه: 

الف) آنجه در اين مورد آمده است بشرح زير مى ياشد: 

در اين دوران نيز همانند سابق» شايعاتى بيرامون امامت و مسايل مربوط به آن؛ 
جان دوباره كرفت و باعث اذيت و آزار اهلبيت كرديد و اين قضيه على بن حسين 
زأابر آن واشت ا دو بزاير :ايخ ادغافاق طراى: قله كه- يا سريوشن محبة: اهل بيك 
منتشر مىشد بايستد البته ييامد ناكوار اين شايعات .فشارى بود كه از جانب 
حكومتهاى وقت بر اهلبيت وارد مىشد. 

١‏ يحى بن سعيد از على بن حسين؛ زين العابدين نقل مىكند كه كفت: اى 
اهل عراقء ما را بخاطر اسلام دوست بداريدء بخدا سوكند دوستى شما براى ما 
فشكل افريق كيد اس 

١‏ همجنين از يحى بن سعيد روايت است كه على بن حسين كفت: اى مردم 
ما را بخاطر اسلام دوست بداريد» دوستى شما براى ما ننكك آفرين شده است. ' 

“اودر روايتى جئين آمده كه فرمود:ما را بخاطر اسلام دوست بداريد بخدا سوكند كه 
دوستى شما باعث دشمنى مردم با ما شده اس ت(طبقات ابن سعدوتاريخ دمشق) 

4- از عبيدالله بن موهب روايت است كه كفت: كروهى نزد على بن حسين 
امدئك و او .را ستودند. على كفت: حقدر شما دروغكو و بر خدا جرى هستيد. ما 


منابع شيعه نيز برخى ازاين اثار را بشرح زير ذكر نمودهاند: 


باضك ذشمتئ مزدم بآأهنا هذه اسك ' 


.0287 شرح اصول اعتقاد اهل سنت و جماعت (ش‎ .١ 

'. تارخ دمشق (07/7/61), طبقات كبرا (/015. 

طبقات اين سعد (215/0). تهذيب الكمال (178/7) تاريخ دمشق (91/51) و تاريخ الاسلام 
(ع/600). 


تشيع از بيدايش تا تكامل ١4‏ 


" همجنين از وى نقل كردهاند كه كفته است: يهود در محبت عزير كفتئد 
آنجه كه كفتند: نه عزيز از آنان است و نه آنان از عزير. همجنين نصارا در محبت 
عيسى كفتند آنجه كه كفتند؛ نه عيسى از آنان و نه آنان از عيسىاند. در مورد ما 
نيز جنين است عدهاى از شيعيان ما در محبت ما سخنانى شبيه سخنان يهود در 
مورد عزير و سخنان نصارا در مورد عيسى مىكويند. جنين كسانى از ما نيستند و 
ما نيز از آنها نيستيم. ' 

نيز از وى نقل است كه فرمود: اينها بر ما كريه م ىكنند مكر جه كسى غير 
از اينان ما را كشته است؟" 

ب) نكاهى به اين روايات: 

-١‏ اين روايات بيانكر تنفر شديد على بن حسين از كسانى است كه تظاهر به 
محبت اهلبيت مىكنند ولى با نسبت دادن جيزهايى به آنان كه خودشان نكفته و 
ادعا نكردهاند؛ آبرو و حيثيت اهلبيت را زير سوال بردهاند. بعنوان مثال اينكه كفته 
شود فلانى امامى از جانب خدا بوده كه اطاعتش فرض بوده است ولى تقيه نموده و 
امامت خويش را ظاهر نكرده؛. بزركترين اهانت در حق اهلبيت محسوب مىشود 
حرا كه براى امامى كه اطاعتش واجب باشد جايز نخواهد بود كه بخاطر حفاظت از 
جان خويشء تقيه نموده » از آشكار ساختن مقام و امامتى كه خدا به او سيرده است 
شانه خالى نمايد و به دين لطمه وارد سازدء از اينرو على بن حسين از حنين كسانى 
بيزار بود و آنها را به رعايت تقواى الهى در مورد اهلبيت فرا مىخواند. 

”- اينكونه شايعات باعث دشمنى مردم با اهل بيت مىشد جرا كه مردم كمان 
مىكردند خود اهل بيت جنين جيزهايى را به ييروان خود القا مىكنند كه مثلاً آنها 
امام من عندالله هستند. و علت دشمنى مردم از اين دو حال خارج نبود يا فكر 


. اختيار معرفة الرجال )56/1١(‏ البحار (788/10)؛ معجم رجال الحديث خوئى (178/10) و 
قاموس الرجال تسترى .)674/٠١(‏ 


30 الاحتجاج 09/5 


1 نشيو او وداش تانكام 


مىكردند أنها به دروغ جنين ادعايى مىكنند و يا اينكه ادعايشان درست است ولى 
جرا بدان قيام نمى كنند و امامت خويش را آشكار نمىسازند؟ 

مقايسدى رفتار افراط آميز شيعه در مورد اهل بيت به رفتار افراط آميز يهود و 
نصارا نسبت به بيامبرانشان نشانكر وجود غلو و افراط در ميان ييروان و اطرافيان 
اقاافف قيمدايه انان امو ناتك 

؟- اين شكوه و كلايهها بيانكر آن است كه اهلبيت از كسانى كه اطراف أنها را 
كرفتهبودند دل خوشى نداشتند جرا كه به آنان جيزهايى نسبت مىدادند كه خودشان 


نكفته و بدان معتقد نبودندء ماننك امامت» عصمت و غيره؛» 


موضع على بن حسين در قبال بنىاميه: 

الف) آنجه در اينمورد نقل شده بشرح زير است: 

در زمان على بن حسينء. شايعات عليه صحابه بار ديكر از سر كرفته شد بويزه 
فراق كه حواستكاة: شارعات جؤد فلن انز مييق نا :تمام قا غليه شنابعات مومتم 
مى كرفت. به نمونهاى از اين موضع كيريهاى ايشان به شرح زير اشاره مى شود: 

١‏ جعفر بن محمد از يدرش و او از يدر خويش؛ على بن حسين نقل مىكند 
كه مردى از وى در مورد ابوبكر يرسيد؟ على بن حسين كفت: در مورد صديق 
مىيرسى؟ مرد كفت: تو او را صديق مىنامى؟ على بن حسين كفت: مادرت به 
عزايت بنشيند. او را كسى كه از من و تو بهتر بود يعنى رسول الله و مهاجرين و 
انصار. صديق ناميدند. هركس او را صديق نككويد؛ خداوند او را در دنيا و آخرت 
تصديق نكند. برو ابوبكر و عمر را دوست بدار و كناهش را به عهدهى من بكذار' 

"١‏ محمد بن على بن حسين از يدرش نقل مى كند كه فرمود: كروهى از اهل 
عراق نزد من آمدند و در مورد ابوبكر و عمر سخنانى كفتند. سبس شروع كردند به 
لكوي انا من به آنها كفتم: شما از مهاجرين هستيد كه خخداوند نبا 


مى كويد: الي و :يا أؤليك خم الصادفرق (حشر/06)(كسانى كه از 


.0/94/6١( تاريخ دمشق‎ .١ 


تشيع از ييدايش تا تكامل ١٠١‏ 


خانه و كاشانهدى خود بيرون رانده شدند...اينان راستكوياناند؟. آنها در ياسخ كفتند: 


خير ما از اين كروه نيستيم. 

يرسيدم: آيا شما از انصار هستيد كه خداوند در وصفشان فرموده بالدية كينا 
الدَارَ وَالْإِيمَاكَ مِن قَبْلِهِمْ ...تا فَأوْلَيِكَ هُمْ الْمُفْلِحُونَ حشر/8)(كسانيكه قبل از آنان 

كفتنل: خير ما از اينها نيز نيستيم. وي ا لاق ا 0 
خداوند در وصفشان فرموده اسلك: وَالْذِينَ جَاؤُوا من بَعْدِحِمْ يفُوُونَ را كد 
وَلإِخْوَانِئًا ل 2 نا مَبَقُوَا بالايمان َل تَجْعَلُ في قُلُوينَا غِلا لَلَذِينَ آمَنُوا رب بَنَا إِنَّكَ و 
رَحِيمْ ا (وكسانى كه بعد از آنان مى آيند ومى 50 0 
نسبت به مؤمنان قرار مده؛ اى يروردكارمان! ب ىكمان توء بخشايندهى مهرورزى). 

از مجلس من برخيزيد. نامبارك و دور شويد شما اهل اسلام نيستيد بلكه جزو 
كسائى هليه كه بها استلام ينه ف رندن' 

”از عبدالعزيز بن ابى حازم روايت است كه به نقل از يدرش مىكويد: من در 
ميان بنوهاشمء فقيهتر از على بن حسين نديدم؛ ازوى در مورد جايكاه ابوبكر و عمر 
نزد رسول خدا يرسيدندء با اشاره به قبر رسول الله كفت: جايكاهشان همان است كه 

5 2 2 
اكنون در ان بسر مىبرند. 

:از رزين بن عبيد روايت است كه كفت: من نزد ابن عباس بودم كه على بن 

5 ابن سعد با سند خويش از عبدالله بن حسن بن حسن نقل مىكند كه على 
بن حسين بن على بن ابيطالب و عروه بن زبير هر شب بعد از نماز عشا در قسمت 


.0/94/51( همان‎ .١ 


؟. تاريخ دمشق(١0///6‏ اشاره به همجوار بودن با رسول خدا در محل دفن (مترجم). 


تاريخ دمشق .6/8/6١(‏ 


١‏ نشيو وداش تانكام 


همسايكان بنىاميه و از عذابى كه خداوند براى جنين كسانى در نظر كرفته است 
سخن بميان آمد. عروه به على بن حسين كفت: اكر انسان از همسايكى اهل ظلم 
دور باشد اميد مىرود كه از عذابى كه بر آنان وارد مىشود., در امان بماند. راوى 
مى كويد عروه از آنجا به عقيق نقل مكان كرد و من به سويق. ' 

در منابع شيعه ذكر شده كه كنيهدى زين العابدين (على)8 بن حسينء ابوبكر 


1 
بوده انمي 


همجنين نام يكى از فرزندانش عمر بوده است." 

حر عاملى شيعدى اثنا عشرى در مورد عمر بن على بن حسين بن على 
مى كويد: او مردى فاضلء بزركوارء يرهيزكار و امانت دار و متولى صدقات ييامبر و 
اميرالمؤملين بود" 

4 نام يكى از دخترانش عايشه بود.” 

٠‏ محمد بن فرات مى كويد: روز جمعه كنار على بن حسين نماز مىخواندم, 
شنيدم كه عدهاى در نماز سخن مى كويند. على يرسيد: جه خبر است؟ كفتم: شيعيان 
شنا ميقتل كمانا سك كه قتازايه اكاسعكيق امه عار نيستة :كنت معدا سر كيد 
اين كارء بدعتى بيش نيست. يشت سر هر كسيكه قرآن مىخواند و روبه قبله 
مىايستد نماز بخوانيد خوبى و بدى وى به خودش مربوط مىشود” 


ب) نكاهى به آنجه بيان كرد يد: 


.)037/5٠( تاريخ دمشق‎ .١ 
كشف الغمه (؟/0/6.‎ ." 
.0/5/5( همان‎ 

؟. خاتمه الوسائل. 

ه. همان (؟/0١4).‏ 


ع تاريخ دمشق .095/61١(‏ 


تشيع از بيدايش تا تكامل عع 


١‏ على بن حسين, ابوبكر را صديق مىنامد جرا كه رسول خدا او را بدين 
وصفء توصيف نموده است و اكر او ابوبكر را غاصب خلافت مىدانست,. به هيج 
وجه او را متصف به جنين لقب زيبايى نمىدانست. 

؟- در كفتكو با و فد عراقها خاطرنشان ساخت كه قرآن مسلمانان را به سه كروه 
(مهاجر. انصار و بيروانشان) تقسيم كرده است و اخراج نمودن آن وفد از اين سه 
قسمء بيانكر حكم بر كفر آنان است جرا بعد از اسلام جيزى جز كفر باقى نمىماند. 

'- استدلال وى از جايكاه كنونى ابوبكر و عمر بر جايكاه قبلى آنان در حيات 
رسول خداء استدلال بسيار بجائى است جرا كه خداوند به هيج وجه اجازه نخواهد 
داد كه بعد از مرك ييامبر در جوار وى افرادى دفن شوند كه رسول خدا از آنان 
دل خوشى نداشته است آنككاه اين افراد تا قيامت از سلام و دعاى خير زائرين 
قبر رسول خدا بهرمند شوند. 

؟- خوشامدكويى ابن عباس به على بن حسين بيانكر محبت و دوستى ميان آنان 
است و استفاده از جملدى «حبيب بن الحبيب» نشانكر اين است كه ابن عباس معتقد 
به امامت على و يدرش نبوده وكرنه او را با همان القاب خطاب مىنمود. 

ه استفاده از كنيدى ابوبكر و نامكذارى فرزندان خويش به نام عمر و عايشه 
دليل بر محبتى است كه در قلب على بن حسين نسبت به اين بزركواران وجود 
داشته است. و اكر جنين نبود» فرزندانش را به نام آنان نامكذارى نمى كردند. 

8 همنشينى دائمى با عروه بن زبير كسى كه يدرش جزو مخالفين على بن 
ابيطالب بوده دليل بر اين است كه در دلهاى نان نسبت به يكديكر هيج كونه بغض و 
عداوتى نبوده است. 

اما اكر قضيدى امامت واقعيت مىداشتء مخالفت با أن امرى طبيعى تلقى 
نمىشد و در نتيجه جنين مودت و مجالستى بين آنها صورت نمىكرفت. 

“!ا مخالفت با عملكرد كسانى كه يشت سر امامان اموى نماز نمىخواندند دليل 
بر مسلمان بودن اين امامان است و فرمود نماز يشت سر آنان هيج اشكالى ندارد 
هرجند اكر معصيت كار باشند. با توجه به آنجه بيان كرديد. واضح شد كه ادعاى 


ع١‏ نشيو او ودابش تانكام 


امامت باطل است و على بن حسين هركز جيزى به اسم امامت نمى شناخته و بدان 
اعتقاد نداشته است. 


موضع على بن حسين در برابر علماى اهل سنت: 

الف) آنجه در اينمورد ذكر شد به شرح زير ست" 
كه ديكران فرا كرفتهاندء فرا كرفته و در محفل علمى علماى اهلسنت شركت نموده 
است. او خود به صراحت بيان داشته كه جز آنجه فراكرفته دانش بيشترى ندارم. و 
جه بسا در حل قضاياى علمى به علماى اهل سنت مراجعه نموده است. 

برخى از اينكونه روايات بشرح زيرا است: 
مجلس اينهائى كه از تو كمتراند مشاركت مىكنى؟ على كفت: من در مجلس 
هركسى كه بدائم دن :دين برايم مفيد خواهد بود شركت خواهم نمود. نافع از اين 

5 َ_ 5 د 5 2 ١‏ 
ياسخ وى دلكير مىشد. راوى مى كويد على بن حسين در دين ادم بزركوارى بود. 

؟" مالك مى كويد: عبيدالله بن عبدالله بن عتبه بن مسعود از علماى برجسته بود 
او را عادت بر اين بود كه هركاه وارد نماز مى شد نمازهاى طولانى مى خواند و 
رعايت حال كسانى را كه در انتظار (درس) وى لسيستة بودنك نمى كرد. على بن 
سيق كه مزه يور كوازئ نود كز يه مجلس اعبيد الله مى املا او:-طيق برؤال كمازتن :زا 
طولانى مى خواند. على بن حسين با او در ايزباره سخن كفت. عبيدالله در ياسخ به 
وى, كفت: كسى كه دنبال غلم وادائش است» بايد بها تمال اهتميت دهده" 

“ا هشام بن عروه مى كويد: على بن حسين بر مركب خويش سوار مىشد و 
بدون ترس به مكه مىرفت قثن مى كينت ودر حلقهدى درس اسلم؛ غلام آزاد 
شدهوى عمر 5ه مى نشست. مردى از قريش به او كفت: فريش را رها م ىكنى و با 


.088/5١( تاريخ دمشق‎ .١ 


؟. همان (62//51. 


تشيع از بيدايش تا تكامل م٠١‏ 


بردهاى از بردكان بنى عدى مىنشينى؟ على در ياسخ كفت: انسان جايى مىنشيند كه 
بهرهاى ببرد. ' 

5 عبدالرحمان بن اردك مى كويد: على بن حسين وارد مسجد مىشد و از 
ميان جمعيت عبور مىكرد و در حلقهى درس زيد بن اسلم مىنشست. نافع بن 
جبير بن مطعم به وى كفت: خدا بيامرزدت تو سرور مردم هستى و با اين شيفتكى 
در درس اين برده شركت مىكنى؟ على بن حسين كفت: علم و دانش را هر كجا 


باشند بايد ست 


از مسعود بن مالك روايت است كه مىكويد: على بن حسين به من كفت: 
مى توانى برايم ملاقاتى با سعيد بن جبير ترتيب دهى؟ كفتم جرا؟ كفت: مى خواهم از 
او در مورد برخى مسائل يرس و جو كنم جرا كه كاهى مردم از ما جيزهايى 
فى يرستان كه مرا انيع ' 

1 زهرى مى كويد: براى على بن حسين حديثى خواندم در يايان كفت: آفرين 
بارك الله. من نيز جنين شنيده بودم. زهرى مى كويد: كفتم: هيجكاه نشد كه براى شما 
حديثى بخوانم و شما آنرا بهتر از من ندانيد؟ كفت: جنين مكو علم آن نيست كه 
كب آنرا دائذ بلك غلم آتييت كهديكران: آئرا بنائتك فو بر 'سر انها يكردة.؟ 

ب) نكاهى به اين روايات: 

ازاين روايات حنين بر مىآيد كه: 

١‏ اهل بيت مانند سايرين, نياز به فراكيرى علم و دانش دارند و به آنها از آسمان 


وحى نمىشود و نه كتاب ويزهاى دارند كه نياز علمى خود را از آن برطرف نمايند 
وكرنه نيازى به استفاده از حلقههاى درسى علما بيدا نمى كردند. 


.629/51١( همان‎ .١ 
.629/6١( تاريخ دمشق‎ ." 
.629/51( همان‎ .” 


؟. همان .61/2/5١(‏ 


ع١‏ تشيع از بيدايش تا تكامل 

١‏ منابع اهل سنت از اهل بيت همان مواردى را نقل كردهاند كه از ساير علما نقل 
كردهاند و در آن تصريح شده كه اهل بيت از صحابه و علماى زمان خويش شنيده و 
نقل نمودهاند و از علوم لدنى و بركرفته از الهام آنكونه كه روايات شيعه مىكويند. 


خبرى نيست. 


١‏ ميان على بن حسين و ذا متكا اهل سنت زمان وى» مودت و محبت 
حكمفرما بود و اين دست ردى است بر شايعاتى كه به اهل بيت نسبت داده مى شود 
از قبيل ادعاى امامت و غيره. 


موضع على بن حسين در برابر ادعاى رجعت 

قبا كلانيه كه يكن اردكنا كاك تعديواى كه جل له مدق نا انمز اعيه كرردركد 
شايعهدى رجعت بود. و روايتى كه در اينمورد بيان شد جريان سفر مردى از اهل 
بصره به مدينه بود كه از على بن حسين يرسيد: على بن ابيطالب جه زمانى زنده و 
برانكيخته مىشود؟ او كفت: بخدا سوكند كه على در قيامت بر مى خيزد و فقط به 
فكر خويشتن خواهد بود.' 

در اينجا على بن حسين خاطرنشان مىسازد كه على بن ابيطالب در روز 
قيامت برانكيخته مىشود و در آن روز هولناك فقط به فكر نجات خويشتن 
خواهد بود. زيرا مانند ساير بندكان خداء مورد محاسبه قرار خواهد كرفت و 
نمىداند كه خداوند با او جه معاملهاى خواهد كرد. 

واين ديدكاه. بر خلاف ديدكاهى است كه مى كويد در صحراى قيامت. 
حساب و كتاب و رسيدكى به يروندهى بندكان و تقسيم بهشت و دوزخ بدست 
على خواهد بود كويا على در قيامت از بندكى به مقام اولوهيت تغيير مقام 
مىدهد و همه جيز را در دست مى كيرد... سيس على بن حسين تاكيد مى ورزد 
كه رجعت و بازكشتى قبل از قيامت در كار نيست. 


.69/51١( همان‎ .١ 


تشيع اسبدايشتااتكامل كا 


شخصيت دوم: حسن بن حسن بن على ابن ابيطالب (11 ه) 

ابومحمد؛ حسن بن حسن از فرزندان حسن بن على است كه در تاريخ نود و نه 
هجرى و به روايتى نود و هفت هجرى جشم از جهان فرو بست. او از بهترين افراد 
اهل بيت بود و در برابر شايعه سازى شيعيان» با قاطعيت ايستاد و با صدق كفتار و 
قدرت استدلال به ابطال شايعات و ادعاهاى ساختكى يرداخت. 


مو ضع وى در قبال ادعاى امامت: 

الف) آنجه در اينمورد نقل شده به شرح زير است: 

فضيل بن مرزوق مىكويد: از حسن بن حسن برادر عبدالله بن حسن شنيدم كه 
به مردى از غاليان مىكفت: واى بر شما! ما را بخاطر خدا دوست بداريد. اكر ما 
دستورات خدا را اجرا كرديم ما را دوست بداريد وكرنه با ما دشمنى بورزيد. مرد 
كفت: 

شما خويشاوندان و نزديكان رسول اكرم هستيد. 

حسن كفت: اكر تنها خويشاوندى با رسول اكرم كارساز بود. يدر و مادرش بيش 
از ديكران شايسته بودند كه از اين خويشاوندى استفاده ببرند. بخدا سوكند من 
مىترسم كه براى كنهكار ماء عذاب دو برابر منظور شود همانكونه كه اميدوارم 
تيكو كان فاء باداق نز الحودو عرائر فسنت اورة 

و افزود كه اكر آنجه شما ادعا مى كنيد واقعيت داشته باشد يس يدران و مادران 
ما كار بسيار زشتى مرتكب شدهاند كه ما را در جريان جنين جيزى قرار نداده و آنرا 
از ما كتمان نمودهاند. در حالى كه شايسته بود آنها قبل از ديكران جنين جيزى را به 
ما كه از همه به أنها نزديكتر بوديم مىكفتند: و اككر خدا و يبامبرش على را براى 
جانشينى بيامبر انتخاب نموده بودند. جه كسى ظالمتر و مجرمتر از خود على 
است كه امر خدا و بيامبر را ناديده كرفت و آنرا آشكار نساخت.؟! 

مرد رافضى كفت: مكر رسول خدا نفرمود: «من كنت مولاه فعلى مولاه)؟ 
(هركس كه من مولايش هستم على نيز مولاى او ست) 


ع١‏ نشيو او وداش تانكام 


خسن بن اخدين كفت بنخدا سوكتد أكر هدك رسول خدا از ابن كفتان 
خلافت و جانشينى بود. آنرا به صراحت بيان مى كرد همانكونه كه نماز. زكات. 
روزه. حج و ساير احكام دين را بيان كرده بود. 

و با وضاحت جنين مىفرمود: اى مردم على بعد از من جانشين من و 
شويوسف كنها أستك ان او تتدويد و شروى كنيد" 

ب) نكاهى به اين كفتكو: 


-١‏ حسن بن حسين خاطرنشان مىسازد كه حب و بغض از ديدكاه شرع بر 
نيكوكار و درستكار قابل محبت و دوستى و انسان بدكار و فاسق قابل دشمنى ا 

حجنانكه خداوند فرموده اس * ييا الكّاس إِنَا خَلَفْئَاكُم من 1 وَأَنَق 
وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُويًا وَقَبَائِلَ لععَارَفُوا إِنَّ أكْرَمَكُمْ عِندَ الله أنْقَاكُمْ إِنَّ اللّهَ عَلِيم خَبيرٌ 
رات 8 

ترجمه: اى مردم! ماء شما را از مرد و زنى آفريدهايم و شما را تيرهها و قبيلههايى 
قرار دادهايم تا يكديكر را كينا سيك: بى كمان كرامى ترين شيهنا نزد الله باتقواترين 
شماست. همانا الله داناى آكاه است. 


ون ون فوم يله لز م أَرْحَامُكُمْ وَلَا أَوْلَادُكُمْ يَوْمَّ الْقِيَامَةٍ يَنْصِلُ 
بَيْنَكُمْوَاللّهُ بمَا تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ (الممتحنه/") 


ع 2 
ص س٠‏ افر 


قناطة ذو مياق كما تعدا قن انذازف و الله يد كوذا ركان نانيك 
”- اهل بيت معصوءة از كناه نيستند بلكه مانند ساير انسانها مرتكب كناه و ثواب 
مىشوند. بنابراين فرمود: اكر از خدا ييروى كرديم ما را دوست بداريد وكرنه با ما 


.0/١ - 29/11( تاريخ دمشق‎ .١ 


تشيع از بيدايش تا تكامل ١4‏ 


حسن ذو شكفة: استق از شايعاتى كه در مورد أنها كفته مى شود ولى خود 
اهلبيت كه صاحب خانه هستند از جيزهايى كه به آنها نسبت داده مىشود اطلاعى 


ونان يفول روف يران لد ورك ريل اذ مو رانين 

حسن به عواقب ادعاى امامت اشاره مى كند كه حجكونه على بدان دعوت 
نداد و آنرا آشكار نساخت و در راه تحقق امامت الهى مبارزه نكرد. جنين جيزى 
دين و شجاعت ايشان را زير سوال مىبرد. جكونه ممكن است كه خداوند او را 
بعنوان امام و جانشين ييامبر تعيين كند ولى او بخاطر حفاظت جان خويش. 
فريضه و دين الهى را نابود كند؟ 

به راستى ادعاى امامت. باعث كسرشان كسى است كه با خلفا زندكى 
مسالمت آميزى داشته با آنها بيعت كرده و بعنوان مشاور در كنارشان بوده است. 
سيس فرزندان خود را به نام آنها نامكذارى كرده و به يكى از آنان دختر داده و 
بيوه يكى را به عقد خويش درآورده همهى اين موارد بيانكر رضايت قلبى وى از 
آنان مى باشد. 

حال سوال اين است كه جكونه كسى كه به زعم غاليان؛ اماتش غصب شده 
است از جنين كسانى راضى و خشنود مىشود اكر واقعاً جنين جيزى حقيقت 
دارد يس نخستين كسى كه مستحق سرزنش و ملامت خواهد بود على بن 
ابيطالب است و اين يك نتيجهدى عقلى و حتمى است كه هيج راه فرارى از آن 


مسلا . 


البته غاليان هم بىكار ننشسته و ياسخى براى اين يرسش مهيا كرده و 
كفتهائد: امام بخاطر ترس و تقيه جنين رفتارى از خود نشان داده است كه بايد 
كفت عذرى بدتر از كناه است! 

آيا براى امامى كه خدا او را براى اقامه ى دين و سريرستى بندكانش تعيين 
كرده روا خواهد بود كه تقيه ييشه كند؟! 

بدون ترديد عقل سليم جنين توجيهاتى را نمىيذيرد و قبل از هركس خود 
اهلبيت و حسن بن حسن به تكذيب آنها يرداخت. 


0 نشيو او ودابش تانكام 


ه هنكامى كه سائلء حديث من كنت مولاه... را ارائه م ىكند. حسن بن حسن با 
تمام شجاعت و صراحت لهجه. مى كويد در اين حديث سخنى از امامت به ميان 
نيامده بلكه از موالات و دوستى و يارى دادن سخن بميان آمده است. در كجاى 
حديث سخن از رياست و خلافت كفته شده؟ 

جرا در قرآن و يا در كلام بيامبر آنكونه كه ساير اركان دين به صراحت بيان 
شدهاند. خلافت و امامت على بيان نشده است؟ 

بعنوان مثال فرض بودنء نمازء زكات؛ روزه و حج به صراحت بيان شده است 
ولى جرا يك آيهدى صريح در قرآن ويا يك حديث صحيح و صريح در كلام ييامبر 
در مورد امامت على و يازده تن از فرزندانش نيامده است؟ 

جه سخن بزركى از زبان حسن بن حسنء از درون خاندى بيامبر كفته مى شود تا 
از خانه و خاندان ييامبر دفاع كند. اى كاش خردمندان شيعه اين را مىفهميدند. 


موضع حسن بن حسن در برابر تقيه: 

فضيل مى كويد شنيدم كه حسن بن حسن به مردى از روافض مىكفت: بخدا 
سوكند اكر دستم به شما برسد. دست و ياى شما را قطع خواهم كرد و توبدى 
شما را نخواهم يذيرفت. 

مردى كفت: جرا توبهشان يذيرفته نمىشود؟ كفت: ما اينها را بهتر 
مى شناسيم. هركاه دلشان بخواهد تصديق مىكنند و اكر مطابق ميلشان نباشد 
تكذيب مىكنند و آنرا حمل بر تقيه مىنمايند. واى بر تو! تقيه روزنهاى است 
براى انسان مسلمان تا در صورت ضرورت بتواند با كفتن سخنى بر خلاف ميل 
قلبى خويش از دست حاكم يا يادشاه ستمكر نجات يابد و فضيلتى بشمار 
نمىرود. فضيلت در كفتن سخن حق و اجراى دستور الهى است. خداوند تقيه را 
براى آن قرار نداده كه كسى بوسيلهى آن. بندكان خدا را به كمراهى بكشاند. ' 


ب) نكاهى به اين كفتكو: 


0070:2977 تاريخ دمشق-‎ .١ 


تشيع از ييدايش تا تكامل ١م٠١‏ 


در اين كفتكو تحليل دقيقى از روحيهدى اهل تقيه ارائه شده أآنها از تقيه 
دستاويزى براى رسيدن به اهداف خويش ساختهاند و هبج معيارى براى شناخت 


حق و باطل و صواب و خطا وجود ندارد. 

قضيه صرفا بستكى به هواى نفسانى آنها دارد اكر موافق با اهدافشان بود 
مىيذيرند و تصديق مىكنند وكرنه» تكذيب مىكنند و آنرا حمل بر تقيه مى نمايند. 

اينجاست كه حسن بن حسن اين امام بزركوار با اين روحيه بخوبى آشنا است 
بنابراين توبدى اهل تقيه را نمىيذيرد جرا كه احتمال دارد خود همين توبه از سر 
تقيه و دروغين باشد. آيا با جنين افرادى مى توان به نتيجه رسيد؟ 

شما اكر با يك فرد شيعه روبرو شوى و در دستانت شىء سياه رنكى باشد و 
بكوئيد: اين سياه است از شما مىيذيرد و اكر شما تغيبر موضع بدهيد و بككوئيد: اين 
سفيد است او نيز مىيذيرد و شما را تاييد مىنمايد و اين كار را بحساب تقيه 
مىكذارد. آيا با جنين جماعتى مىتوان به حق وحقيقت رسيد؟ 

تا سس نحطي خا تقاض موابنا ذف كد نيه ررض فوا تاسيف نافد 
خوردن كوشت خود مرده, كه فقط به اندازه ضرورت مباح است نه بيشترء و اين 
السك تقبه شرعئى: ولق اينها ثقيه را اضل : اسامن :دين قران داده بو نر ساس آن 
زندكى مى كنند. جنين منهجىء نايسند و ضد دين الهى است. 

؟- و در يايان »انتكشت بر جاى حساس و خطرناك تفكر تقيه كذاشته كه معتقد 
است امامى كه خداوند يبروى از او را فرض قرار داده و بايد حقيقت را آشكار 
ساخته. در راه آن مبارزه كند و مشكلات را متحمل شود بخاطر نجات جان خويش 
سكوت مركبارى بخود كرفته و خلاف جهت حق قدم برداشته است. 

اين امام» بزركوار حدود تقيه را مشخص مىسازد و مىكويد براى امامى كه از 
جانب خدا تعيين شده. روا نخواهد بودد كه بخاطر تقيه از آشكار ساختن حق شانه 
خالى كند و مردم را بجاى راهنمائى بسوى حقء به سوى باطل و كمراهى سوق 
دهد. زيرا مردم بر اساس رفتار و كفتار ظاهر فرد عمل مى كنند. 

جه زيبا و دقيق است اين تحليل كه واقعاً خردها را بيدار مىسازد ويرده از خطر 
تفكر تقيه بر مىدارد! 


0 نفع او ودابشن تا "تكامل 


ديدكاه حسن بن حسن در مورد ابوبكر صديق: 

اصفهانى شيعه نقل كرده كه يكى از فرزندان حسن بن حسن, ابوبكر نام داشت. 
جنانكه از محمد بن على بن حمزه علوى روايت است كه ابوبكر بن حسن بن حسن 
با برادرش ابراهيم بن حسن بن حسن كشته شد.' 

نتيجه مى كيريم كه اين نامكذارى نشأت كرفته از محبتى است كه در قلب حسن 
نسبت به ابوبكر صديق وجود داشته و اين كارى است كه اهلبيت از يكديكر به 
ارث بردهبودند يعنى فرزندان خود را به نام ابوبكر و صحابه » نامكذارى مىكردند. 


شخصيت سوم: محمد بن على (15-38-217١1اه)‏ 

محمد بن على بن حسين بن على بن ابىطالب. معروف به باقر العلم؛ ابوجعفر 
قات اننا ادكه شعولة. #ماع عونق "اتاد سوام 
مىآمدند. از اينئرو ييرامون آنها بسيارى از كسانى كه معتقد به امامتشان بودند كرد 
آمدند و شايعاتى رد و بدل مىكردند و احيانا از آن دو بزركوار ييرامون شايعاتى كه 


خود را از آن بر حذر مىداشتند. 
برخى از موضع كيريهاى ابوجعفر به شرح زير است: 


مو ضع ابو جعفر در برابر ادعاى امامت: 
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الف) آنجه دراين مورد روايت شده بشرح زير است: 


.)188 مقاتل الطالبين (ص‎ .١ 
.)601/7( تاريخ دمشق (188/25) و سير أعلام النبلاء‎ .” 


تشيع از ييدايش تا تكامل مم١‏ 


لعا واكم انلا ؤرتواة والذيخ امنا الدين لقيغرت. الصلدة ازتؤدون ال15درهم 
رَاكْعُونَ (مائده/00) 

كفتم هدف از «الذين آمنوا» جه كسانى هستند؟ كفت: هر كسيكه ايمان آورده 
باشد. كفتم: شنيدهام كه اين آيه در مورد على ابن ابيطالب نازل شده است كفت: على 
١ 5: .‏ 
نيز يكى از مومنان بود. 
كفتم: مراد از «الذين آمنوا» در آيه إِنَّمَا وَلِيُكُمْ النّهِ وَرَسُولَهُ وَالَذِينَ آمَنُواْ جه كسى 
است؟ كفت: اصحاب ييامبر هستند. كفتم: مى كويند: مراد على است؟ كفت: على نيز 
انان ام 

ب) نكاهى به ادعاى امامت: 


و 


رمو 


مورد مصداق «الذين آمنوا» در آيه: نكا و حم اللّه لقره يرسيد به 
دو مورد اشاره نمود. اول اينكه شامل همدى مؤمنان مى شود . 

دوم اينكه هدف از آن در اينجاء اصحاب ييامبر هستند. 

بدون ترديد آيه بر همين دو مورد دلالت مىكند جرا كه وازدى: والذين آمنواء 
عام و شامل هر كسى مى شود كه متصف به صفت ايمان باشد. و اختصاص أن به 
على مخالف با محتواى نص قرآنى است كه كفتيم عام است و على يك فرد 
است. بنابراين ابوجعفر نمىخواهد لفظ عام قرآن را از محتوايش خارج و آنرا 
محدود به يك فرد نمايد. 


؟. تاريخ دمشق (090/85. 


١0‏ نشيو اوودايش تانكام 


همجنين ترديدى نيست كه مخاطبان اين آيه. اصحاب ييامبر بودند بلكه أنها 
نزديكترين مصداق آن مى باشند جرا كه آيه در مورد آنها و محبت آنان بجاى 
دوستى و موالات با يهود نازل كرديدء جنانكه طبرى در تفسير اين آيه مى كويد: 

خداوند در اين آيه مىخواهد به مؤمنان بكويد: اى مؤمنان! شما هيج يار و 
وقد كارك معد ذاه جنا ضير وموك تدا ملم انا بهو تسعارا فد كة رند كما ره 
برائت از آنان دستور داده » ولى و ياور شما نيستند بلكه آنان يار و ياور همديكر 
مدحنا امه دهن انان وا دوسي لكنوين” 

اين است معنى واقعى آيه نه آنجه روايات ضعيف و ساختكىء بر أن دلالت 
موك 


موضع ابوجعفر محمد بن على بن حسين در برابر ادعاى عصمت: 

الف) آنجه در اينمورد نقل شده بشرح زير است: 

ليث بن أبى سليم مى كويد: بر ابوجعفر وارد شدم ديدم از كناهان خويش و أنجه 
وم در مورد آنان مى كويند سخن مى كويد و كريه م ىكند. ' 

ب) نكاهى به اين اثر: 

ادعاى عصمت اهل بيت از شايعاتى است كه واقعيت علمى و كفتارى اهلبيت 
أنوا: تق يديره و امرعوة قر دانك:. يكن اذ تموتدهاى' ان «عميق اكز دم ناقية: كه 
ابوجعفر وقتى كناهان خويش را بياد م ىآورد و سخنان وشايعاتى را كه مردم در مورد 
آنها مىكويند مى شنيدء به كريه مىافتاد. 


موضع ابوجعفر در برابر تقيه: 


الف) آنجه در اينمورد آمده بشرح زير اسنة* 


.)211/8( تفسير طبرى‎ .١ 


". تاريخ دمشق 0/80/:805. 


تشيع از بيدايش تا تكامل م١‏ 


١‏ حكم از ابوجعفر روايت مىكند كه كفته است: ما يشت سر آنها بدون تقيه 
نماز مىخوانيم و همجنين كواهى مىدهم كه يدرم على بن حسين يشت سر آنها 
بدون تقيه نماز مىخواند. ' 

"- همجنين از بسام روايت است كه مىكويد: از جعفر در مورد نماز يشت سر 
بنى اميه يرسيدمء كفت: يشت سر آنان نماز بخوان زيرا ما يشت سر آنان نماز 
مى خوانيم. مرد كفت: مردم كمان مىبرند كه شما از روى تقيه جنين مىكنيد؟ كفت: 
حسن و حسيرزن#ه در صف اول يشت سر مروان نماز مىخواندند و كاهى بيش 
م ىآمد كه حسين به مروان در حالى كه روى منبر نشسته بود. ناسزا م ىكفتء آيا از 
و قن اميد 

'- كثير نواء مىكويد: از ابوجعفر در مورد ابوبكر و عمر يرسيدم؟ او از محبت 
آنان سخن كفتء كفتم: مردم اينرا تقيه مى يندارند؟ كفت: معمولا از زندهها مى ترسند 
نه از مردههاء آنكاه عليه هشام بن عبدالملك دعا كرد.” 

ب) نكاهى به اين روايات: 

بدون تقيه دستاويزى براى ايجاد شك و ترديد در اذهان مردم نسبت به عملكرد 
اهل يناسنت “ثانه يهاتدى احتفال ثفية كنين.نه كفتان بو كردان أنها اعتماد تكيك 
واقعا قاين رركتو ان ابن موتواة: در حمق ابن دكا فيك هنا اذرتكى "ننده :دن 
جنين وضعيتى جكونه بايد حق و حقيقت را شناخت؟ 

مكر امام طبق كمان غاليان شيعه؛ تعيين نشده تا به مردم امور دينشان را بياموزد؟ 
وآيا جز اين است كه فراكيرى با آموزش و شنيدن بدست مىآيد؟ اكر بنا باشد كه 
هرجه را در رفتار امام و كفتارش مىبينند و مىشنوند با ديده شك و ترديد بنكرند 


؟. تاريخ دمشق (528/06 -099. 
1 تاريخ دمشق (ع ااام هشام حاكم وقت بوده و امام مى خواسته بكويد كه از اونمى ترسد 


ع١‏ نشي اذاي كا"تكامل 


١‏ اما دليل عقلى بر رد فرضيه ى تقيه اين است كه حسن و حسين رو در رو به 
مروان؛ حاكم مدينه ناسزا مى كفتند ولى هنكام نماز در صف اول يشت سروى اقتدا 
مىكردند. آيا مىشود كه در آنجا جرأت به ناسزا كويى وى داشته باشند ولى در 
تخوانةن تماد حجنن خراتن تذاتينه باشيل؟ 

اين دليل عقلى مىتواند خط بطلانى باشد بر همهى تلاشهايى كه جهت ايجاد 
شك و ترديد بر عملكرد و رفتار ظاهرى اهلبيت» صورت مى كيرد. 

يس ادعاى نماز از روى تقيه. ادعاى بيهوده اى است بلكه آنها با اعتقاد به 
صحت نماز يشت سر بنىاميهء به أنان اقتدا مىكردند نه از روى ترس و نماز 
خواندق يشت سر بتىاميه نوع كواهى نه مسلمان بودن آنها.است كه اين كراهن 
خط بطلانى است بر ادعاى غصب امامت كه نزد شيعه كفر محسوب مى شود. 

١‏ در روايت بعدى دليل عقلى ديكرى بر بطلان تقيه وجود دارد و آن اينكه 
الكاة تعيو ل" اذ تنوه ام شيك له ارده ده شااكة ديكتفان كوقاة اسك 

بنابراين ابوجعفر عليه هشام بن عبدالملى كه خليفهى وقت بود. دست به دعا 
شد تا نشان دهد كه ابراز محبت وارادت نسبت به شيخين از روى تقيه نبوده و اكر 
از كسى مى ترسيد و تقيه م ىكرد به خليفهى وقت كه زنده بود و مى توانست به او 
آسيب برساند ناسزا نمى كفت. 

جكونه ممكن است كه ابوجعفر از ترس هشام بن عبدالملك, در مورد شيخين 
تقيه كند و نسبت به آنها ابراز ارادت نمايد ولى در ناسزا كويى به خود هشام اينكونه 
بىباك و جرى باشد؟ 

از طرفى سوال كنندهء كثير نوا از ياران ويزهدى ابوجعفر است. جكونه امام 
حقيقت را حتى به نزديكترين ياران خود نمىكويد و در برخورد با آنان نيز تقيه را 
رها نم ىكند؟و اينكونه به بطلان ادعاى تقيه بى مىبريم 


ديد كاه وى در مورد رجعت 


أنجه در اينمورد فل بشرح زير انين : 


تشيع از بيدايش تا تكامل /ام ١‏ 


جابر مىكويد: از محمد بن على بن حسين يرسيدم: آيا كسى از شما اهل بيت 
معتقد به اين بوده كه هر كناهء شرك محسوب مىشود؟ كفت: خيرء يرسيدم: آيا 
كسى از شما معتقد به رجعت بوده است؟ كفت: خير. يرسيدم: آيا كسى از شما به 
ابوبكر و عمر ناسزا كفته است؟ فرمود: خير. و افزود كه آنها را دوست بداريد و 
براى آنان طلب آمرزش نمائيد؛ اين روايت قبلا بيان كرديد. ' 


موضع ابوجعفر در برابر ناسزاكويى به شيخين: 
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الف) آنجه در اينمورد روايت شده بشرح زير است: 

أت حابر :ف ممه دن علق 20م كنك كد رموه بدن ابه اتذاق لطن ارك كه 
ابوبكر و عمر را به نيكوترين وجه ياد كنند. 

١‏ روايت سابق جابر كه از ابوجعفر يرسيد: آيا كسى از شما اهلبيت به ابوبكر 
و عمر ناسزا مىكفت؟ در جواب فرمود: خير و افزود أنها را دوست بداريد و براى 
آنان طلب آمرزش نمائيد. 

"- همجنين از شريك بن عبدالله روايت است كه جابر مىكويد از ابوجعفر 
يرسيدم آيا كسى از شما اهل بيت ابوبكر و عمر را ناسزا مىكفت؟ فرمود: يناه بر 
خداء آنها ابوبكر و عمر را دوست داشتند و براى آنها طلب آمرزش مىكردند و درود 
مى فرستادند. 

؟- بسام بن عبدالله صيرفى مىكويد: از ابوجعفر در مورد ابوبكر و عمر يرسيدم؟ 
كفت: بخدا سوكند آنها را دوست دارم و براى آنان طلب آمرزش مىنمايم و كسى از 
اهل بيتم را سراغ ندازم مكر اينكه آنان را دوست داشتئد. ' 

5 همجنين از سالم بن ابى حفصه كه از سران دشمنان ابوبكر و عمر بود روايت 
است كه مىكويد: بر ابوجعفر در حالى كه بيمار بود وارد شدم. او كه جشمش به من 


؟. ابن روايات جهاركا نه در تاريخ دمشق وارد شدهاند (05/ 0-5785 /8). 


0 نشيو او ودابشن تانكام 


افتاد كفت: خدايا تو كواه باش كه من ابوبكر و عمر را دوست دارم و اكر در دلم 
غير از اين استء از شفاعت محمد< در قيامت محروم شوم. 


"- حفص بن غياث مىكويد: از جعفر بن محمد شنيدم كه مىكفت: همان 
اميدى كه به شفاعت على #ه دارم به شفاعت ابوبكر نيز دارم؛ او دو بار مرا به دنيا 
اوراةة أندثت” 

1 همجنين حنان بن سرير مىكويد: از جعفر بن محمد در مورد ابوبكر 
يرسيدند كفت: تو در مورد مردانى مىيرسى كه از ميوههاى بهشت خورهدهاند. 

ازاز عمو ني لور جا دروا بيف ةنج ممعي تير كنك حابر اوس 
در عراق كمان مىكنند ما را دوست دارند ولى به ابوبكر و عمر, ناسزا مى كويند و 
فكر مىكنند من به آنها جنين دستورى دادهام. اين ييام مرا به آنها برسان كه من به 
خداوند از جنين كسانى يناه مىجويم و از آنان بيزارم. بخداى محمد سوكند كه اكر 
زمام امور بدستم بودء با ريختن خون جنين انسانهايى به خدا تقرب مىجستم. از 
شفاعت محمد< محروم شوم اكر براى ابوبكر و عمر طلب آمرزش و رحمت 
نم ىكنم ولى دشمنان خدا از آن دو بزركوار غافل هستند. 

٠‏ از شعبهدى خياط. بردهدى آزاد شدهدى جابر جعفى از خود جابر جعفى 
روايت است كه ابوجعفر؛ محمد بن على كفت: به اهل كوفه يبام مرا برسان كه من 
بيزارم از كسى كه از ابوبكر و عمرء ابراز بيزارى مىكند. 

"١‏ كثير بن نواء مىكويد: به جعفر كفتم: آيا ابوبكر و عمر در حق شما ستم 
روا داشتند؟ 

كفت: به فرود آوردندهدى قرآن سوكند كه آنها به اندازدى داندى خردل به ما ظلم 
2 

كفتم: يس أنها را دوست بدارم؟ كفت: در دنيا و آخرت أنها را دوست بدارء اكر 
جيزى شد به كردن من. سيس كفت: خدا مغيره بن سعيد و بئان را جنين و جنان كند 


١‏ اشاره به اينكه مادر و مادر بزركش از نسل ابوبكر است. 


تشيع از بيدايش تا تكامل م١‏ 


١‏ از عيسى بن ديئار مؤذن و بردهى آزاد شدهى عمرو بن حارث خزاعى 
روايت است كه مىكويد: از ابوجعفر در مورد ابوبكر و عمر يرسيدم؛ كفت: آنها دو 
فرد مسلمان بودند خدا رحمتشان كند. كفتم: آنها را دوست بدارم و برايشان طلب 
أمرزرش نمايم؟ كفت: بلق ائ كنين' أنها را دن دنيا و آخرت دوست إزدار و يكذان به 
كردن منء و افزود كه على ينج سال در كوفه. جز سخن نيك در مورد آن دو نكفت. 
يدر من همجنين و خود من نيز در مورد أنها جز سخن نيك بر زبان نمىآوريم. 

١‏ محمد بن اسحاق از ابوجعفر محمد بن على نقل م ىكند كه فرمود: هركس 
ففيل مركتو عه را تراد متك را ساميه ابوث" 

4 عبدالله بن حكيم بن جعفر از يدرش نقل مىكند كه مىكويد: در مجلسى 
نشسته بودم بعضى از شيعيان به ابوبكر و عمرء بد كفتند. من كفتم: لعنت خدا بر 
كسيكه جنين بكويد. آنها كفتند: ما اينها را از ابوجعفر ياد كرفتهايم. سيس با ابوجعفر 
ديدارى داشتم از او يرسيدم: نظرت در مورد ابوبكر و عمر جيست؟ كفت: مردم در 
مورد آنها جه مىكويند؟ كفتم: به آنها ناسزا مىكويند. كفت: اين كار انسانهاى بى 
فك افحفة انهانر ا سنائيك' ام ساسم طن وس ا 


ايشان, ابوبكر را صديق 5ه مىدانست 
الف) آنجه در اينباره روايت شده بشرح زير است: 


١‏ داوود بن عمرو ضبى مىكويد: شريك از عروه بن عبدالله روايت مىكند كه 
مى كويد از ابوجعفر؛ محمد بن على در مورد تزيين شمشير يرسيدم؟ كفت: اشكالى 
ندارد زيرا ابوبكر صديقء شمشير را تزيين كرده بود.كفتم: تو او را صديق مىنامى؟ 
فق كويد اوعها و ساسك و كرك كن إن سدرق ايك فلو ان مداق الت 7 


.)288- 787 //6( اين آثار در تاريخ دمشق وارد شدهاند.‎ .١ 
.)070/0( ؟. الشريعةٌ‎ 


تاريخ دمشق (0/7/05). 


ع نشيو او ودابشن تانكام 


"- مالك بن اسماعيل و على بن جعد مىكويند: زهير از عروه بن عبدالله نقل 
م ىكند كه مى كويد با ابوجعفر؛ محمد بن على ديدارى داشتم به من دستور داد تا 
نراق وك كردن مو محاسن اونا انتفادة كم 

سيس كفت: بعضى از بىخردان شما كمان مىكنند رنكك كردن مو با حنا حرام 
است. در حالى كه وقتى از محمد فرزند ابوبكر يا قاسم فرزند محمد در اينباره 
يرسيدند. كفت: ابوبكر صديق از كتم و حنا استفاده مىكرد. راوى مىكويد: كفتم: 
ليق كدق تلن يه برووه كان بيو كفل كد نمكي" 


”"- على بن عيسى اربلى اثنا عشرى روايت كرده كه از امام ابو جعفر در مورد 
تزئين شمشير يرسيدند. كفت: ابوبكر صديق شمشيرش را با نقره تزيين كرده بود. 

راوى كفت: تو جنين مى كُويى ؟ امام از جاى برخاست واكفت: تلوخ او صديق 
است هركس او را صديق نداند خدا از او هيج عملى در دنيا و آخرت نيذيرد.' 


ديدكاه وى در مورد عمرته 

از يحيى بن نصر بن حاجب روايت است مىكويد: ابوحنيفه مى كويد نزد محمد 
بن على آمدم و سلام كردم و نشستم. كفت: اى برادرعراقى نزد من ننشين شما را از 
نشستن با ما منع كردهاند. كفتم: آيا على 4ه هنكام مرك عمر حضور داشت؟ كفت: 
سبحان الله! مكر او نبود كه كفت: بخدا دوست دارم با خدا در حالى ملاقات كنم كه 
عملى شبيه عمل اين مرد داشته باشم. 

مكر دخترش را به عقد او در نياورد؟ اكر او را شايسته نمىدانست حكونه 
دخترش را كه بهترين زن دنيا بود به عقد وى در مىآورد؟ " 


نكاهى به اين آثار: 


.)85/26( همان‎ .١ 
.)1810//7( كشف الغمه فى معرفة الأئمه‎ .١ 


تاريخ دمشق (090/05. 


تشيع از بيدايش تا تكامل اء١‏ 


رواياتى كه كذشت شامل دلالتهايى بر دوستى ابوجعفر با شيخين مىباشد كه 

١‏ تاكيد ايشان بر اين نكته كه اهلبيت بر دوستى شيخين اجماع داشتهاند واين 
خط بطلانى است بر هر سخنى كه به يكى از اهل بيت نسبت داده شود و بيانكر 
برائت از شيخين باشد. 
اسينت؟ 

براى تاكيد بيشتر اين مطلب كفت: اكر آنجه مى كويد سخن دل وى نيست از 
شفاعت ييامبر.» محروم بماند. 

؟- همجنين او يكسان به شفاعت ابوبكر و على در قيامت اميدوار است. 
بكويد؟ 

ع ناسزاكويى به شيخين را بقدى زشت مىداند كه خون كويندهى آنرا مباح 

او منكر اين است كه شيخين حقى از اهل بيت را غصب كرده و يا در حق 
آنان ستمى روا داشتهاند. 

4 ابوجعفر معتقد است كه ابوبكر از طرف ييامبر ملقب به لقب صديق بوده 
است و عليه كسى كه او را صديق نداند دعاى بد نموده است. 

٠‏ مىكويد: على بر جنازدى عمركه ايستاد و آرزو كرد عملى مانند عمل او 
مىداشت. جه تزكيهاى بزركتر از اين مى تواند باشد؟ 

١‏ در يايان به دليلى عقلى متمسكى مىشود كه على دخترش؛ امكلثوم را به عقد 
عمركه در آورده است و اكر او مرد شايستهاى نبود على هركز دست به جنين كارى 


نمى زد. 


١0‏ نشيو افيداش تانكام 


بنابراين كسانى كه عمر را كافر يا فاسق مىدانند درواقع على #ه را متهم مى كنند 
كه دخترش را به عقد انسان كافرو فاسقى درآورده است درحالى كه حتى يك 
مسلمان عادى جنين ستمى در حق دخترش روا نمىدارد تا جه رسد به كسى كه در 
ديانت» دانش» شجاعت و شرف جزو بهترينهاى اين امت بوده است؟! 

"او از نقش مغيره بن سعيد در كنجانيدن روايات دروغين عليه شيخين در 
كتب شيعه. يرده بر مىدارد و يسرش جعفر نيز همانند يدر خويش؛ به مذمت مغيره 


شكوه و كلايه ابوجعفر؛ محمد باقر از دست اطرافيان خود: 

الف) آنجه در اين مورد روايت شده بشرح زير است: 

با اندذى تاملى در كتابهاى شيعه؛ در مىيابيم كه همواره اهلبيت از اطرافيان خود 
كلايه مند بودهاند و اين باعث ايجاد يك علامت بزرك استفهام در مورد اطرافيان 
اهلبيت شده است. 

جنانكه ابو جعفر ييروان خود را كه تعدادشان هم انككشت شمار بوده به شك و 
حماقت توصيف نموده است. تعداد بيروان ويزهاش كمتر از ده نفر بودهاند حتى 
يسرش جعفر كفته كه خالصترين افراد يدرم جهار نفر بودند. 

البته اين جهار نفر هم آنكونه كه بيان خواهيم كرد- توسط يدر ابوجعفر يعنى 
على بن حسين مورد طعن قرار كرفتهاند. 

آرى اينها با وجود تعداد اندكشان همواره از طرف على بن حسين متهم به شرب 
خمر. دزدىء زناء لواطت و ربا خوارى بودهاند كه اين يرده از ماهيت كسانى بر 


مىدارد كه نقشه عليه دين خدا مى كشيد ند و شايعه سازى مىكردند. 


تشيع از بيدايش تا تكامل ع١‏ 


١‏ از باقر روايت شده كه كفته است: اكّر همدى مردم جزو شيعيان ما بودند 
سهجهارم آنها شكاك و يك جهارم باقيمانده احمق بودند. ' 

١ 5" : 0‏ 
دروغ مىبست. يدرم بندوى نيك الله بود. 

از ابوعبدالله روايت است كه كفت: مغيره بن سعيد در كتابهاى شاكردان 
يدرم دروغ مى كنجانيد و به يدرم نسبت مىداد و به شاكردان خويش دستور مىداد 
تا آنها را ميان شيعيان منتشر كنند. بنابراين هر سخن غلو آميزى كه در كتابهاى 
شاكردان يدرم مىبينيد نتيجهدى دروغهائى است كه مغيره در آن كنجانيده است.” 

ع واز باقر روايت شده كه كفته است: بعضى به دروغ و بخاطر خحشنود 

: 5 5 1 5 5-2 7 
شده كه اكر به خوردن كوشت كوسفندى مشغول شويم نمىتوانيم انرا تمام كنيم؟ 
ابوجعفر كفت: شكفتتر از اين أن بود كه همدى مهاجرين و انصار بر كشتند جز سه 
نفر. 

0 : : ١ ف‎ 

مراد از سه نفر: سلمانء ابوذر و مقداد است. 


)001/5( اختيار معرفة الرجال (5/٠2؟) اعيان الشيعة (/*0© معجم رجال الحديث خوئى‎ .١ 
.0601١/5؟8( البحار‎ )40/1١( الرواة‎ 

؟. اختيار معرفة الرجال (240/7).: البحار (7171/0) معجم رجال 

اخختيار (541/7), معجم رجال الحديث (01/14) الحدائق الناظره )١١/1١(‏ البحار (؟/800) 
قاموس الرجال .)0849/١٠١(‏ 

*. البحار (518/7) (517/707) اصل روايت در كتاب سليم بن قيس ص 188 تحقيق محمد باقر 
انصارى. 


. اصول كافى (55/7؟) اختيار (19//1") و بحار (550/97). 


ع١‏ نشيو اوودابش تانكام 


جعفر مىكويد: يدرش بيش از جهار يا ينج شاكرد مخلص نداشته جنانكه 
مى كويد: اينها ستاركان آسمان تشيع هستند كه خداوند بوسيله آنها بدى را از اهل 


زمين دور مى كرداندء هر بدعتى را مىزدايند و تلاش بىدينان را خنثى م ىكنند سيس 
به كريه افتاد. راوى مى كويد كفتم: آنها جه كسانى هستند؟ كفت: درود و رحمت 
خدابر زنده و مرده ى آنان باد. آنها عجلى» زرار ابوبصير و محمد بن مسلم 


1 
هستنل. 


ا بارى زراره از ابوجعفر در مورد حكم حقوق كارمندان دولت يرسيد. 
ابوجعفر كفت: اشكالى ندارد. سيس, ابوجعفر كفت: زراره مى خواست به هشام 
(خليفه) برساند كه من كارمند بودن در ادارات دولتى را حرام مىدانم.' 

فت أبرم اموي عر اعتل فووتى 1( إن امشحاف الى 'ووانت كردة كد كمه امسكعدان 
ابوجعفر محمد باقر يرسيدم: اى فرزند رسول الله آيا مؤمن بعد از اينكه معرفت خدا 
را حاصل كندء مرتكب زنا مىشود؟ كفت: خير. كفتم: آيا شراب مى نوشد و مرتكب 
كناهان كبيره مى شود؟ 

كفت: خيرء كفتم: يس جرا بعضى از شيعيان را مىبينم كه شراب مى نوشند. 
نماز روزه وعبادات سهل انكارى مى كنند و قطع صله رحمى مى نمايند و كناهان 
ديكر مرتكب مى شوند؟ 

ابوجعفر كفت: اى ابراهيم؛ آيا غير از اين هم جيزى در تو ايجاد اشكال نموده 
است؟ كفتم: آرى اى فرزند رسول خداء مى بينم كه دشمنان شما از نواصب زياد 
نماز مى خوانند و روزه مى كي رند و زكات اموالشان را ادا مى كنند و يشت سرهم حج 
و عمره بجاى مىآورند و شيفتهدى جهاد هستند. همجنين يايبند به صلهدى رحم و 
رسيدكى به حقوق برادران خويش بوده. از كناهان كبيره همجون شراب. زناء لواط و 


.١‏ وسائل الشيعه (158/71) اختيار (59/1) معجم (5177/8) قاموس الرجال (0275/4) اعينان الشيعه 
(68 الاصول الاصليه (00). 


؟. اختيار معرفةٌ الرجال 29/5/١١‏ البحار (05/1/7. 


تشيع از بيدايش تا تكامل م١‏ 


رباخوارى يرهيز مىنمايندء اى فرزند رسول خداء راز اين كار جيست بخدا من 
سحت بريشانم آنرا براى من بككشائ. ' 

4 همجنين از اسحاق قمى روايت است كه به ابى جعفر باقر كفته است: 
فدايت شوم جرا مؤمن موحدى كه معتقد به و لايت شما و با من همفكر است 
شراب مىنوشدء مرتكب زنا و لواط مىشود و اكر نيازى يبيش مىآيد و به او مراجعه 
كنم نككران و يريشان مىشود و جهره درهم مىكشد و با دلى ناخواسته به رفع نيازم 
اقدام مىنمايد. اما اكر به يك ناصبى كه همفكرم نيست مراجعه مىكنم در حالى كه 
او عقيدهام را مىداندء با خوشروثى مرا مىيذيرد و بيدرنك در بى برآأوردن نيازم بر 
مىآيد. آنها را مىبينم اهل نمازء روز و صدقه هستند. زكات مالشان را مىيردازند و 
اكر امانتى به آنها سيرده شود آنرا سالم بر مى كردانند. ' 

ب) نكاهى به ديدكاه محمد بن على در مورد يارانش: 

نكتدى حايز اهميت اينكه تعداد آنها در زمان وى كمتر از ده نفر بوده است. 

كواهى يكى ازخود شيعيان كه آنان عادت بر ارتكاب فحشا و كناهان دارند و 
اين جزو صفات بارز اكثرشان مى باشدكه از آنان سلب اعتماد مى نمايد. 

سجعفر صادق به صراحت مىكويد: تعداد شاكردان مخلص يدرش كمتر از ده 
نفر هستند و او جهار نفر را نام مىبرد از جمله: عجلىء زراره؛ ابوبصير و محمد بن 
مسلم كه اينها نيز از طرف يدر بزركش جرح شدهاند. " 

اين است وضعيت اطرافيان و شاكردان ائمه طبق نوشتههاى مصنفين شيعه كه 
هزاران رو ايت از طريق اينان به ائمه نسبت داده شده است. آيا بعد از سخنانى كه 
ائمه در مورد اينها كفتهاند بازهم رواياتشان قابل اعتماد است؟! 


و بدينصورت راز شايعاتى كه به ائمه نسبت داده مى شود آشكار مى كردد. 


”. علل الشرائع :54٠‏ بحار (552/0) تفسير نور ثقلين حويزى (0/6") و بصائر درجات 577. 


3 ايئرا در كتابم «حوارت عقليه مع طائفة اثناع عشريه») 8 كرددام. 
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شخصيت جهارم: زيد بن على بن حسين (.... - ١7١‏ ه) 

او زيد بن على بن حسين بن ابيطالب معروف به أوبولحسين هاشمى علوى 
ماقي نكن امف أن قيدا حص حلى بن عميق امك ماؤرفن رولك تكله لذ 
مردى «<اتتضيك :وتيك كرواى ذاراق شكؤه بوك ' 

7 ا 
راضى به ذلت و حقارت نبود. 


تقسيم شيعه در زمان زيد به دو كروه: 

كروهى همزمان با دوستى اهلبيتء ابوبكر و عمر را نيز دوست داشتند و اينها 
ييروان زيد بودند زيرا خود زيد جنين بود. 

و كروه دوم كسانى بودند كه تظاهر به دوستى اهل بيت مىكردند و از ابوبكر و 
او ييروى نكردند. 

از آنروز به بعد تا يايان قرن سوم. اصطلاح «رافضى» به كسانى اطلاق كرديد كه 
آشكارا با ابوبكر و عمر ابراز دشمنى مىكردند. سيس اين كروه به نام اثناى عشرى 
معروف كرديد كه در واقع حامل عقايد روافض بايك عنوان تازه بودند. 


كروه دوم معروف به صاحبان بدعت صغرا بوده. رواياتشان يذيرفته مىشود. 


ديدكاه زيد در مورد ابوبكر و عمريظ: 


از ايشان روايات زيادى در مورد فضل ابوبكر و عمر و ابراز بيزارى از 
دشمنانشان نقل شده است كه به ذكر نمونههايى ازآن اكتفا مى كنيم: 


١‏ هاشم بن يزيد از زيد بن على نقل مىكند كه فرمود: ابوبكر صديق بيشواى 


كاقريه ره سن ان اندرو سانل وتتحى الله الشاكرية: (الاغمران 0 


تشيع از بيدايش تا تكامل اع ١‏ 


"- آدم بن عبدالله خثعمى كه از شاكردان زيد بن على بود. مىكويد: از زيد در 
ور 4 والسابقُون السسّابقُون يرسيدم كه شامل جه كسانى است؟ كفت: شامل 
لون و ينث و افزود كه از شفاعت جدم محروم شوم اكر آنها را دوست 
نذاننته باشم( تاريخ دمشق). 

“ل كثير نواء مى كويد: از زيد بن على در مورد ابوبكر و عمر يرسيدم كفت: أنها 
را دوست بدار. كفتم: نظرت در مورد كسانى كه از آنها برائت مىجويند جيست؟ 
كفخة هن :ان كنناتق كه. ان آنها براك امن ويد بيزارم: ' 

#- از سدى روايت است مىكويد: در يكى از محلههاى كوفه خدمت زيد بن 
على رسيدم. به وى كفتم: شما سرور و ييشواى ما هستى. نظرت در مورد ابوبكر و 
عبر حييدة ؟ كفك قا وسوس 0 

على بن هاشم بن بريد از يدرش نقل مىكند كه زيد كفت: برائت از ابوبكر, 
بعتب فار انق اسلو و رامق ااهل وزائف انارو كام كمر وقو نابت 

- همجنين از هاشم روايت است كه زيد بن على به وى كفت: اى هاشم 
بخدا سوكند برائت از ابوبكر و عمره در واقع برائت از على است حال خود دانى." 

/ا حسين بن عيسى بن زيد از يدرش نقل مىكند كه زيد بن على كفت: 
خوارج غير از ابوبكر و عمر از ديكران اعلام برائت كردند شما يا فراتر كذاشتيد و از 
ابوبكر و عمرء اعلام برائت نموديد د من شع كي اق مائلة الك 

1 هشام از ابى مخنف از زيد بن على روايت مىكند كه او قصد خروج بر 
خليفهدى وقت؛ عبدالملك بن مروان را داشت كه نقشهاش لو رفت. كروهى از 
يارانش بعد از اينكه نقشهى او توسط يوسف بن عمر فرماندار؛ عبدالملى. خنثى 


كرديد نزد وى آمدند و نظر او را در مورد ابوبكر و عمره جويا شدند؟ زيد كفت: 
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١2‏ نشيو ا وداش تانكام 


خداوند آنان را مورد رحمت و مغفرت قرار دهد از بزركان اهلبيت كسى را سراغ 
ندارم كه از آنان به بدى ياد كند و يا اعلام برائت نمايد. آنها كفتند: يس جرا تو در 
بى انتقام از دشمنان اهل بيت هستى؟ مكر همين دو نفر باعث نشدند كه خلافت از 
دست شما كرفته شود؟ زيد كفت: حداكثر سخنى كه مىتوان كفت اينكه ما خود را 
در جانشينى رسول خداء سزاوارتر از ساير مردم مىدانستيم ولى ديكران در آن از ما 
بيشى كرفتند و ما آنها را بخاطر اين حركتشان كافر نمىدانيم آنها زمام امور را بعهده 
كرفتند و با عدل و انصاف حكم راندند و به كتاب و سنت عمل كردند. 

كفتند: اكر آنها بر شما ستم روانداشته اند اينان نيز بر شما ستمى روا نداشته اند 
يس جرا ما را به جنك با كسانى كه بر شما ستم روا نداشتهاند فرا مى خوانى؟ 

زيد كفت: قضيدى اينها فرق مىكند اينها هم به من و هم به شما و هم به 
خودشان ستم روا داشتهاند. من شما را به سوى كتاب خدا و سنت ييامبرش و احياى 
سنتها و از بين بردن بدعتها فرا مىخوانم اكر بشنويد و اطاعت كنيدء رستكار خواهيد 

يس از شنيدن سخنان زيدء از او جدا شدند و بيعتشان را نقض كردند و كفتند: 
برادرش ابوجعفر امام بود.و اكنون كه او مرده است فرزندش؛ جعفر امام ما است. 

اينجا بود كه زيد آنها را رافضى ناميد. ولى امروز رافضىها كمان مىكنند كه اين 
لقب را مغيره بر آنان نهاده بعد از اينكه او را رها كردند. كفتنى است كه كروهى از 
آنان قبل از قيام زيدء نزد جعفر بن محمد رفتند و كفتند: آيا با زيد بن على بيعت 
كنيم؟ جعفر كفت: أرى او بزرك و سرور ما است با او بيعت كنيد. ولى آنها اين 
سه ععقر زا اتاشقيده كردن 

4 ابن عساكر مىنويسد كه زيد بن على عليه حكومت وقت عقيام نمود و 
حدود جهار هزار نيرو در كوفه تحت فرمان او كرد آمدند. بعضى از طرفداران 
حيست؟ كفت: رحمت خدا بر آن دو صحابى رسول الله باد. هوادارانش با شنيدن 


.)0:00/8( تاريخ طبرى‎ .١ 


تشيع از بيدايش تا تكامل ع١‏ 


اين سخن كفتند: تا از آن دو نفر اعلام برائت نكنى ما از تو حمايت نخواهيم كرد. 
زيد كفت: من جنين كارى نخواهم كرد آنها دو امام عدل كستر بودند. با شنيدن اين 
سخن أنها او را تنها كذاشتند و يراكنده شدند و ديرى نكذشت كه هشام كروهى را 
ترستاف و اوواتةاقثل رسانيد' 

٠‏ همجنين ابن عساكر از احمد بن داوود حدانى نقل كرده كه از عيسى بن 
يونس در مورد رافضه و زيديه يرسيدند. كفت: رافضه به آن دسته از هواداران زيد 
بن على مىكويند كه هنكام قيام وى كفتند: ما در صورتى با تو خواهيم ماند كه از 
ابوبكر و عمرء اعلام برائت كنى. و جون زيد نيذيرفت و كفت: من أنها را دوست 
دارم و از دشمنانشان اعلام برائت مىكنم آنها او را رفض يعنى ترك نمودند و 
رافضى نام كرفتند. و اما زيديه به همان هواداران همفكر زيد كفته مىشود كه كفتند: 
ما ابوبكر و عغمر را دوست داريم و ان دشمنانشان اعلام برائت م ىكنيم. ' 

از آن روز به بعد. شيعه به دو كروه زيديه و رافضه. تقسيم شد كه كروه اول 
دوستداران شيخين و كروه دوم ناسزاكويان به شيخين بودند. و زيد رافضىها را 
دشمن اهلبيت مىدانست جنانكه در اين روايت آمده است: 

١-از‏ سدى روايت است كه زيد بن على كفت: رافضىها در دنيا و آخرت 
دشمن من و دشمن يدرم هستند. رافضىها بر ما شوريدند همانكونه كه خوارج عليه 
على 4ه شوريدند. " 

از عمرو بن قاسم روايت است كه مىكويد: بر جعفر بن محمد وارد شدم 
وو نزد او جماعتى از رافضىها را ديدم. كفتم: اينها از عمويت زيدء اعلام برائت 
كردهاند با تعجب كفت: از عمويم؛ زيد اعلام برائت كردهاند؟! كفتم: بلى. كفت: خدا 
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بيزار است از كسى كه از زيد بيزار است؛ بخدا سوكند او از همدى ما داناتر به كتب 
خدا و فقيهتر و از همه در صلهدى رحمى جلوتر بود. ' 

مورخان نوشتهاند كه سبب قيام زيد عليه هشام بن عبدالملى بخاطر فشار و 
ستمى كه از طرف هشام بر او وارد شده بود و نيز وعدههاى اهل عراق مبنى بر يارى 
و همراهى او بود. 

روزى هشام او را نزد خود خواند و كفت: شنيدهام كه هواى خلافت در سر 
مىيرورانى؟ زيد كفت: اشتباه به سمعتان رساندهاند. هشام كفت: خير به من درست 
كزارش دادهاند. زيد كفت: من سوكند مى خورم آنجه به شما كفتهاند صحت ندارد. 
هشام نيذيرفت. زيد كفت: خدا كسى را بقدرى بالا نبرده كه سوكند را نيذيرد و نه 
كسى را آنقدر حقير كرده كه سوكندش يذيرفته نشود. هشام بر آشفت و او را بيرون 
راند. زيد كفت: از اين يس مرا آنكونه خواهى يافت كه نخواهى يسنديد. و بعد از 
اينكه از آنجا خارج شد كفت: كسيكه زندكى بخواهد حقير خواهد شد.' 

سيس اهل كوفه به او وعددى يارى دادند ولى هنكامى كه او عزم را جزم نمود و 
قيام كردء تنهايش كذاشتند و با او كارى كردند كه قبلاً با بدرانش كرده بودند. ولى 
اينبار بهاندى ديكرى را دستاويز خود قرار دادند كه اعلام برائت از ابوبكر و عمر 
بود. اما زيد اين كار را خلاف دين و عقيدهاش مىدانست و زير بار نرفت» 
بدينصورت مىتوان هويت فتنه كران در عهد ايشان و عهد يدرانش را شناخت. 

ب) نكاهى به اين روايات: 

-١‏ زيد تاكيد مىورزد كه ابوبكرء يبشواى شاكرين است و او و عمرظكه جزو 
ايفين د الام سند 

١‏ همجنين به دوستى با آنان تاكيد مىورزد. 

دوي عاك ايز قت أذسياعين و امساوى عام بوانت إرحلى مدان جر كد 


همدى اينها در نصرت دين خدا و دفاع از رسول خدا و بعد از وفاتش در حفظ و 
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نكهدارى دستاوردهاى دينشء, يك دلء يكى رنك. و يكيارجه بودند. بنابراين دشمنى 
با يكى از آنان دشمنى با همه بحساب مىآيد. 


موضع زيد در برابر جريان فدى 
الف) آنجه در اينمورد آمده بشرح زير است: 


١‏ فضيل بن مرزوق مىكويد: زيد بن على بن حسين فرمود: اككر من هم بجاى 
ابوبكر بودم در قضيه فدك همان فيصلهاى را م ىكردم كه ابوبكر كرد. ' 

١‏ محمد بن سالم مىكويد: زيد در ايام اختفا نزد ما بود. روزى سخن از ابوبكر 
و عمر بميان آمد. و برخى از حاضران ايراداتى به عملكرد آنان ‏ در مورد فدك - 
وارد كردند. زيد كفت: اى محمد بن سالمء اكر تو در زمان آنها بودى جه كار 
مىكرد؟ كفتم: همان كارى را كه على كرد. كفت: يس به كارى كه على كرده راضى 
باش" 

ب) نكاهى به موضع وى در مورد قضيه فدك: زيد مهر صحت بر قضاوت 
ابوبكر در مورد فدك مىزند و مىكويد: اكر خود او بجاى ابوبكر بود. جنين 
قضاوتى مىكرد. 

بخاطر اينكه ابوبكر. در قضيه فدك از دستور رسول خدا ييروى كرد. ولى فاطمه 
از دستور رسول خدا در اين باره اطلاعى نداشت و كمان مىكرد كه از يدرش ارث 
مىبرد همانكونه كه ساير فرزندان از يدران خويش ارث مىبرند. 

جرا كه جايكاه رسالت بالاتر از اين است كه اموالشان همانند يادشاهان به 
فززتدانشان ‏ منتقل شوة و.اكر جشن مو يوه .نهائدق حوين: ندست: دشنمنان آنان 
مىافتاد. 

بدون ترديد اكر اين دو تفكر در ترازوى انصاف قرار داده شوند. كفهدى 
تفكرى سنكين تر خواهد بود كه مى كويد ييامبران جيزى از مال و متاع دنيا براى 
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فرزندان خود به ارث نمى كذارند نه تفكرى كه معتقد است بيامبران همجون 
يادشاهان, براى فرزندان خويش سيم و زر مىاندوزند. 

البته نبايد از ياد برد كه هزينهدى كفالت فرزندانشان تا زندهاند به عهدهدى دولت 
تواهك بوة؛ و .اق بالاترين د ياكى .ين الانشى. اشت كه فقظ :شا سدع انيتا الهئ 
فى باشيل: 

بنابراين» ابوبكر در اين قضيه اجتهاد نكرد بلكه به حديثى كه از رسول خدا 
شنيده بود مبنى بر اينكه ييامبران جيزى از مال دنيا به ارث نمىكذارند» جامه عمل 
يوشانيد و اين حديث را هم راويان اهلسنت و هم راويان شيعه نقل كردهاند. يس 
صديق به حديث بيامبر جنك زد. و آنجه براى وى حايز اهميت بود اينكه دستور 
رسول خدا اجرا شود ويروايى بر كفته ى ديكران نداشت. 

حديث مذكور در منابع اهل سنت به شرح زير نقل شده است: 

ابودرداء از رسول خدا ضمن حديث طويلى جنين نقل مى كند كه فرمود: «علما 
وارثان ييامبراناند و ييامبران بعد از خود درهم و دينارى بجاى نمى كذارند بلكه علم 
واد اتن راكة ارك. هي كداريد سرسوي انا ككوره سوووفي نون كل ةروق امك 

شيعه نيز اين حديث را به نقل از ابوعبدالله؛ جعفر بن محمد نقل كردهاند كه 
رسول خدا فرمود: علما وارثان ييامبراناند و ييامبران» درهم و دينار به ارث 
نجى كذاوتل يلكه غلم و انق را يه اومك فى كدا رت 

از اينرو زيد بن على تاكيد مىورزد بر اينكه على 5ه نيز به قضاوت صديق راضى 
شد و بر آن مهر صحت زد و اكر غير از اين بود جرا در زمان خلافت خويشء فدكى 
را به فرزندان ييامبر برنكردانيد؟ بنابراين از علىه حتى يكى كلمه خلاف اين 
قضاوت ابوبكر صديق شنيده نشده است. 


.١‏ سنن ابىداوود (ش 225*57), ترمذى (ش 12887) و ديكران با تصحيح شيخ آلبانى. 
؟. الكافي ,2/١(‏ بحار الانوار )١8*5/١(‏ امالى صدوق وسائل الشيعةٌ (/8/71/) مستدرك الوسائ 
فى عات ال 9 وف و ِ 


1949/1107 و.. 


تشيع از ييدايش تا تكامل ذل 


شخصيت ينجم: جعفر بن محمد ١58-]1[1144١(‏ ع]) 

او جعفر بن محمد بن على بن حسين بن على بن ابيطالب». مادرش فروه دختر 
قاسم بن محمد بن ابىبكر صديق و مادر مادرش اسما دختر عبدالرحمان بن ابىبكر 
است بنابراين جعفر مىكفت: ابوبكر دوبار مرا به دنيا آورده است يعنى مادر خودم و 


اقفو سال متناه سيد سمتلن طبن وز وتعرهاف يروك مدي وتسا نعو وفك" 


موضع جعفر در برابر ادعاى علم غيب و تقيه: 
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الف) آنجه در اينمورد آمده بشرح زير است: 

١‏ ابن سماك مىكويد: قصد حج داشتم كه زراره بن اعين برادر عبدالملكى بن 
اعين مرا ديد و كفت: اكر با جعفر ملاقات كردى سلام مرا به ايشان برسان و در 
مورد اينكه من به بهشت مىروم يا به دوزخ از وى بيرس. راوى مى كويد: من نيز با 
جعفر ملاقات كردم و يرسيدم: اى فرزند رسول خداء آيا زراره را مىشناسى؟ كفت: 
بلى او رافضى خبيثى است. كفتم: او مىيرسيد كه بهشتى است يا دوزخى؟ كفت: به 
او اطلاع ده كه از اهل دوزخ است. و افزود كه مىدانى از كجا دانستم كه او رافضى 
است؟ كفتم: خير. فرمود: او مىيندارد كه من علم غيب مىدانم و هركس معتقد باشد 
كه جز خدا كسى علم غيب مىداندء كافر و دوزخى است." 

١‏ همين روايت ابن سماك با عبارت ديكر نيز نقل شده و در يايان راوى 
مى كويد: هنكامى كه از سفر حج بركشتم زراره نزد من آمد و از من در مورد جيزى 
كه سفارش كرده بود يرسيد. كفتم: فرموده است تو دوزخى هستى. زراره كفت: 
ايشان از روى تقيه جنين فرموده است. " 


.0689-700/2( تاريخ دمشق‎ .١ 
.060/1( المعرفة و التاريخ‎ .” 
عقيلى (42/7) و ذهبى در الميزان (؟/١00. ضمنا زراره از آن دسته راويانى است كه در منابع‎ :* 


شيعه از زبان ائمه مورد نفرين قرار كرفته است. 


نف نفع او ودابشن تا "تكامل 


ب) نكاهى به موضع جعفر در برابر ادعاى علم غيب: 

بايد دانست كه نسبت دادن علم غيب به بشر جزو باورهاى ضد اسلامى است 
جنانكه الله متعال در وصف خويش مىفرمايد: عَالِمُ الْمَيّيِ وَالشَّهَادَة الْعَزِيُ الحَكِيمُ 
(تغاين )١18/‏ 

كبعيق لها متعال ص دما ل نا الور كن حلام 0 
ارْتَضَى من رز مول فَّهُ يلك من بدن يَدَيِْ ومن حَلفهِ وَصَداء َعم أن ؛ قَدْ أَيْلَعُوا 
ولاك رَبْهِمْ وَأَحَاط بِمَا لديو و + دي م عَدَدَا (جن/58-75) 

ترجمه:داناى نهان است و هيجكس را برغيب خود آكاه نم ىكند. بي مكر كسى 
را كه به ييامبرى بركزيند (آن هم به عنوان معجزه) و نكهبانانى بيش رو و يشت سرش 
كسيل مىدارد. 

تا مشخص كند كه (ييامآوران») يياموهاى يروردكارشان را ابلاغ كردهاند و او به آنجه 
نزد آنهاست» احاطه دارد و تعداد همه جيز را بهدشمارش دزا وزاده أشت: 


ونيز فرموده است 8 ما لَكُمْ عِددي حَرَآنِنُ الله وَلا عَم الَْيْتَ ولا لا أَقُوَلُ 
كُمْ إن مَلَكُ إِنْ أَتَُ لاما يُوى إل قل هَلْ يَسْتَوِي الأغى وَالْبَصِيرُأكَلا تَتَفَكرُونَ 


)0٠/ (انعام‎ 

ترجمه:بكو: نمىكويم كنجها و خزانههاى الله نزد من است. و منء غيب نمىدانم 
و به شما نمى كويم كه من فرشتهام؛ بلكه تنها از جيزى ييروى مىكنم كه به من وحى 
مىشود. بككو: آيا كور و بينا (با هم) برابرند؟ يس جرا نمىانديشيد؟ 


و در جايى فرموده است: وَل أقُولُ لَحُمْ عدي حَرَآ ِنُ لله ولا أعلَم الَْيْبَ و 


أَقُولُ إن مَلَكُ ولا أُول لِلَدِينَ تزدري أَعْيْتَْكُمْ لن يُوْتِيَهُمْ الله خَيْرًا الله أَعْلّمُ يما في 
أَنفّسِهِمْ إن إِذَا لَّمِنَ الطَّالِمِينَ (هود/1) 


ترجمه: و من به شما نمىكويم كه كنجينههاى الله نزد من است و ادعا نمىكنم 
كه غيب مىدانم و نيز نمىكويم كه من فرشتهام و درباردوى مومنانى كه به جشم 
حقارت به آنان نكاه مى كنيل» نمىكويم كه الله هيج خيرى به آنان نخواهد داد. الله به 


تشيع از بيدايش تا تكامل ١‏ 
أنجه در درونشان مىكذردء كاملا داناست؛ بهراستى اكر جنين بككويم: از ستمكاران 
خواهم بود). 

خداوند در اين آيات خاطرنشان مىسازد كه علم غيب فقط به خودش اختصاص 


دارد همجنين فرموده است كه كَاهى بخشى از امور غيبى را به اطلاع ييامبرانش 
مىرساند. اما ديكران هيج اطلاعى از امور غيب ندارند و ييامبران نيز بيش از آنجه 
خداوند به اطلاع آنها مىرساند جيزى ديكرى نمىدانند. از اينرو خداوند به ييامبرش 

بنابراين جعفر مىداند كه ادعاى علم غيب براى فردى از افراد بشر, با كتاب خدا 
در تضاد مى باشد و كسى كه جنين ادعايى بكندء از دايرهءى ايمان خارج مى شود يس 
زراره كه حجنين اعتقادى دارد. كافر أشنت جرا كه او در واقع؛ كتاب حدا را تكذيب 
نموده است. 

نكتدى ديكرى كه حايز اهميت است اينكه مىبينيم زراره خيلى راحتء به توجيه 
سخن جعفر يرداخت و او را متهم به دروغ و تقيه نمود. و اين شيودى بييروان اين 
مكتب است كه با كفتار وكردار امامان خويش كه مخالف با معتقدات اين كروه باشد 


روبرو شوند, فوراً ائمه را به تقيه و دروغكويى متهم مى كنند. 


موضع جعفر در قبال ادعاى امامت و عصمت: 

الف) آنجه در اين باره نقل شده به شرح زير است: 

١‏ از عبدالجبار بن عباس همدانى روايت است كه مىكويد: ما در شرف 
حركت از مدينه بوديم كه جعفر بن محمد نزد ما آمد و كفت: انشاء الله كه شما از 
جهرههاى نيك سرزمين خودتان هستيد ييام مرا به مردم أن سامان برسانيد كه هركس 
فكر مىكند من امام معصوم هستم و بيروى از من واجب است بداند كه من از او 


١ 


.)21١8/1( سير أعلام النبلاء (500/2) و تاريخ الاسلام‎ .١ 


ع7 نشيو اوودابش تانكام 


آنجه را كه از ما مى يرسئلء بلد نيستيم. ديكران از ما بهتر مىدانند. ' 

ب) نكاهى به اين دو اثر: 

١‏ جعفر صادق از امامتى كه دروغكويان به او نسبت مىدهند اعلام برائت 
م ىكند. آرى او صادق است و آنها كاذب يس بر ما است كه سخن صادق را بيذيريم 


كه ممكن است در ميان مردم كسانى باشند كه از علم و دانش بيشترى برخوردار 
نشتيك 


ديدكاه جعفر نسبت به ابوبكر و عم ره 
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الف) آنجه در اينمورد آمده بشرح زير اسَيت: 
مىخورم و دوست دارم با نامدى عملى همجون نامدى او با يروردكارم روبرو شوم. 

راوى مى كويد: سيس جعفر از ابوبكر به نيكى ياد كرد و كفت: او مرا دو بار به 
اننا وده انيت" 

"١‏ سالم مىكويد: جعفر بن محمد به من كفت: اى سالمء آيا كسى؛ به يدر 
اكر آنها را دوست نداشته و از دشمنانشان اعلام برائت نكنم. ابوعيسى مىكويد: مادر 
جعفر بن محمدء ام فروه؛ نووى ابوبكر صديق بود. من از اين ماجرا توسط برخى از 
فرزندان ابوبكر اطلاع بيدا كردم. 


.)071/8( شرح اصول اعتقاد اهل السنة‎ .١ 


". تاريخ دمشق (205/66). 


تشيع از ييدايش تا تكامل ١‏ 


"از ابن فضيل از سالم بن ابى حفصه روايت است كه مى كويد: از ابوجعفر و 
دشمنانشان اعلام برائت كن جرا كه آن دو ييشواى هدايتكر بودند. 

ان رايت قبلا بان كردي 
اى فرزندم, بدانكه ناسزاكويى به ابوبكر و عمر جزو كناهان كبيره اميت بنابراين 
كيت تون كس كدهر تكن اب كناد م تقو انها و عزن" 

عمرو بن قيس ملائى م ىكويد: از جعفر بن محمد شنيدم كه فرمود: خدا بيزار 

لاد رؤايت عبدالجبار بن عباس همداتى كه قبلاً كشت و در بخشى از آن به 
نقل از جعفر جنين آمده بود: هركس كمان مىكند كه من از ابوبكر و عمر بيزارم 
بداند كه من از خود او بيزارم." 

١ل‏ يحى بن سليم از جعفر بن محمد از يدرش به نقل از عبدالله بن جعفر ابن 
ابيطالب مى كويد: ابوبكر زمام امور ما را بعهده كرفت او بهترين و مهربانترين خليفه 
بود واز هر كس ديكرى نسبت به ما مهربانتر بود. 

9-از يحى بن كثير از جعفر بن محمد به نقل از يدرش كه مىكويد: مردى نزد 
يدرم على بن حسين آمد و كفت: برايم از ابوبكر بكو؟ يدرم كفت: در مورد صديق 
مى يرسى؟ كفت: خدا بيامرزدت او را صديق مى نامى؟ يدرم كفت: مادرت به عزايت 


.١‏ همان (0//ا1؟). 
؟. همان (501/0). 


04 فيو ا وداش تانكام 


بنشيند او را كسى صديق ناميده كه بهتر از من و تو بوده يعنى رسول خدا و 
كاج انسار ا 

ب) نكاهى به آنجه كذشت: 

اث أو اتكار سن كند كه اماه نعصوم و واغيه الاطاعدائخ ناش اد كسانى كيه 
وق ادن ترق شرك من عدن عردم برا فيك طن كل 

الم ان الو باعي نب نوكل اباد كريط يكن وب امبوانانا :اده مانت .عق 
نمايد و به نسب خويش كه از جانب مادرش به ابوبكر صديق مىرسد افتخار مى 
كيد . 

همجنين اعتراف مى نمايد كه ابوبكر از طرف ييامبر» ملقب به لقب صديق شد 
وانكار صديق بودن وى انكار سخن رسول خدا محسوب مىشود. 

كفتنى است كه عالم معاصر شيعه؛ دكتر موسى موسوى نيز يس از آنكه فكرش 
بيدار كرديد و دريافت كه جه ستم بزركى اين جماعت به اصحاب رسول خدا روا 
داشتهاند. به جرح خلفا توسط راويان شيعه با ديدهى انكار نكاه م ىكند و مىكويد: 
نكتهدى حايز اهميت اينكه امام صادق؛ رئيس و مؤسس مذهب اثناى عشرى با افتخار 
مىكويد: «ابوبكر دوبار مرا به دنيا آورده است» جرا كه مادرش فاطمه دختر قاسم 
فرزند ابوبكر و مادر بزركشء اسما دختر عبدالرحمان فرزند ابوبكر استء ولى با 
اال مونم كه راويانة ما ال هميق امام “كد بيه دش امسا آمى كنذا روا بات 
بيشمارى در جرح ابوبكر نقل مىكنند. سوال اينجاست كه مكر معقول است كه 
جنين امام بزركوارى سخنان ضد و نقيضى بكويد. شايد جنين جيزى نسبت به 
يك فرد معمولى. غير عادى و زشت محسوب نشود ولى از امامى كه فقيه ترين و 
يرهيزكارترين فرد در زمان خويش بوده. جنين جيزى بعيد به نظر مى رسد. ' 


.١‏ ابن روايت قبلاً در موضصع جعفر بيان كرديد. 
3 الشيعة و التصحيح (ا/مه- .)0١‏ 


تشيع از بيدايش تا تكامل 7 
شكوه و كلايه جعفر صادق از اطرافيان خود: 
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الف) آنجه در اين مورد آمده بشرح زير اسيك 


هنكامى كه به شكايت جعفر از بيروانش مىنكريم متوجه اسباب كثرت شايعات 
عليه اهلبيت مىشويم. 

جعفر صادق ييروانش را بدتر از يهود و نصارا مىداند و جز يك نفر هيجكدام از 
آنان را از اين وصف مستثنى نمىكند. او همواره آرزو مىكرد اى كاش در ميان 
ناوانضن مت كفن قادن .اصماة وجوه داقن كه مو تو انيدتة عر فنه ولق را ما ]نان 23 
ميان بكذارد.همجنين ايشان تاكيد داشت كه بيروانش در روايات» مىافزايند حتى او 
معتقد بود كه مصداق آيات نفاق» شيعيان هستند. 

اما اينكه از او زياد روايت كردهاند بخاطر ثروت اندوزى و تجارت بوده جنانكه 
روايات و احاديث دروغينى جهت خالى كردن جيب مردم ساختهاند. 

در يايان عبدالله بن يعفور كسى كه امام او را قبول دارد. معتقد است همهى 
كسانى كه منتسب به تشيع هستندء فاقد امانت دارى و صداقت مى باشند. جنانكه از 
او رواياتى بشرح زير نقل شده است. 

١‏ ابوعبدالله جعفر بن محمد فرمود: ما اهلبيت» انسانهاى راستكويى هستيم. 
ولى ديكران بر ما دروغ مىبندند و صداقت ما را زير سوال مىبرند. 

رسول خداء راستكوترين مرد. جهان بود مسيلمه بر او دروغ بست. همجنين 
امي رالمؤمنين بعد از رسول خداء راستكوترين انسان بود ولى عبدالله بن سباى ملعون 
بر او دروغ بست. همجنين حسين بن على با مختار مورد آزمايش قرار كرفت. سيس 
از حارث شامى و بنان سخن بميان أورد و كفت: آنها بر على بن حسين دروغ 
مىبستند. و از مغيره بن سعيدء بزيع. سدىء ابوالخطابء معمرء بشار اشعرى. حمزه 
يزيدى وصائد نهدى كه همه از بيروانش بودند نيز به بدى ياد كرد و آنها را نفرين 


1/١‏ نشيو اوودابش "تنكام 


نمود و كفت: ما هيج كاه از دست دروغكويان در امان نيستيم. خدا ما را از دست 
أنان جات وقد وتان را كر هاو عدا كعدوية تا يلد ' 

١‏ ابوبصير مىكويد: از ابوعبدالله شنيدم كه فرمود: خدا از بندهاى راضى شود 
كه ما را نزد مردم محبوب نمايد نه اينكه كارى كند كه مردم ما را با ديد تنفر ببينند. 
آنها اكر سخنان ما را دست نخورده نقل مىكردند به نفعشان بود ولى آنها يك سخن 
را با ده برابر افزايش نقل مى كتند. ' 

"- همجنين از جعفر صادق نقل است كه فرمود: در ميان كسانى كه خود را 
شيعه مىدانند افرادى بدتر از يهود» نصاراء مجوس و مشركين وجود دارد." 

4- روايت شده كه بارى به جعفر كفتند: بعضى از شيعيان در مورد اين قول الله 
متعال: وَهْوَ الذي في السّمَاء إِلَهُ َف الْأَرْض له وَهُوَ الَكِيمُ الْعَلِيمُ (زخخرف/68) كفتهاند 
مراد از «اله» در اينجا امام است؟ ابوعبدالله كفت: بخدا سوكند, من با جنين افرادى 
زير يك سقف نخواهم ايستاد. اينها از يهود. نصاراء مجوس و مشركين هم بدتراند. 
بخدا سوكند هيجكس عظمت خلا را اينكونه زير سوال نبرده است. و اكر من به 
آنجه را كه اهل كوفه در مورد من مى كويندء تاييد بكنم زمين مرا در خود فرو خواهد 


٠ 35 :‏ . يدث ا 2 9 2 
برد. من نيستم جز بنده و بردهاى كه نمى توانم نفع و ضررى به كسى برسانم. 


.١‏ اختيار معرفة الرجال (097/5) مستدرك الوسائل (40/4) بحار (11172/7) معجم الرجال الحديث 
)3١0/(‏ واعيان الشيعه (؟/*02). 

؟. اصول كافى (197/8). جامع احاديث شعيه بروجردى )3178/١(‏ مستدرك سفينة البحار 1282, 
ميزان الحكمة )١1055/95(‏ و مكيال المكارم 21 

اختيار معرفةٌ الرجال (0817/7). البحار (2188/20) و دراسات فى علم الدراية على اكبر غفارى 
(00). 

*. اختيار (295/7). البحار (595/10), معجم الرجال الحديث (521/18) و قاموس الرجال 
(044/4)). 


تشيع از ييدايش تا تكامل ١/8١‏ 


4 همجنين از جعفر نقل شده كه كفته است: امروز هيجكس به اندازمدى كسانى 
كواوغ :ال محيت: ما من نتد دشتمن :ها تيستلد, ' 

1 همجنين فرمود: هيج آيهاى در مورد منافقين نازل نشده مكر اينكه در مورد 
عبان ا حصبد ان سيدا ين كن ' 

"- از قاسم صيرفى روايت است كه مىكويد: از ابوعبدالله شنيدم كه مىكفت: 
كروهى كمان مىبرند كه من امام آنها هستمء بخدا سوكند من امام آنها نيستمء خدا 
نفرينشان كند. آنها رازدار نيستند خدا رازشان را آشكار سازد. من جيزى مى كُويم و 
آنها مى كويند هدف او جيز ديكرى بوده است. من امام كسانى هستم كه از من حرف 
فقرى فافخ سنن 

/ل وفرموده است بخدا سوكند اكر در ميان شما سه نفر وجود داشت كه 
مو ة شق روداو كن مسد وني متعو يرا الما قري بد ان 

4 وازايشان روايت شده كه فرمود: شما جه كار با مردم داريد. مردم را عليه 
من تحريك كردهايد؟ بخدا سوكند در ميان شما كسى را سراغ ندارم كه از من بيروى 
كند و حرف شنوى داشته باشد جز يك نفر به نام عبدالله بن ابى يعفور كه به وصيت 
و سخن من عمل نموده است .” 

٠-از‏ فيض بن مختار روايت است كه به ابوعبدالله از كثرت اختلاف روايات 
تجكة شكايك اروقر ااروعا نه يفن أو فاهد كيو ا كنس امنيا نات ازا 


مى شنوند و آنرا به دلخواه خويش تفسير و تاويل مى كنند جرا كه رضايت الهى 


-َ 


. اختيار (092/7) معجم رجال (8/0) البحار (60/72). 
؟. اختيار (084/7) البحار (121720)» معجم (120/10) و مستدركات علم رجال (710/0. 


؟. الكافى (2757/7). البحار .)١12:0/2(‏ ميزان الحكمة .)0201/١(‏ 


. اختيار (؟/9١21):‏ مشكاه انوار طبرسى 11١‏ معجم (0037/1//8), اعيان شيعه ,)201١/8//(‏ جامع الرواة 
(26/1 و خاتمة المستدركى .)61١7/8(‏ 


1/١‏ نشيو اوودابش تانكام 


مدنظرشان نيست بلكه متاع دنيا هدف نهايى آنها است و هر كدام مىخواهدء نام و 
شيرق كست تمان 

١لا‏ از يبحى بن عبدالحميد حمانى در كتابى كه ييرامون اثبات امامت 
بن محمد در روايت حديث ضعيف استء شريكى كفت: قضيه از اين قرار است كه 
جاهل و دنيا طلب بودند كه با او رفت و آمد داشتند و احاديث ساختكى و زشتى به 
او نسبت مىدادند و نهايتا او را بدنام كردند. ' 

كشى اين سخن زراره را نقل كرده كه كفته است: در دلم نسبت به جعفر 
كدورتى هست. 

8 5-0 9 . 5 3 1 شا 

كفت اسك كه كستاخى زراره تا حدى بيش رفت كه ابوعبدالله را تكذيب 

0 
مى كرد 
تشهد يرسيدم: كفت: اشهد ان لا اله الا الله و اشهد ان محمداً عبده و رسوله. كفتم: 
التحيات و الصلوات 2 كفت: آنرا نيز بخوانيد. روز بعد دوباره از او در مورد 
تشهد يرسيدم: همان سخن ديروز را كفت. كفتم: التحيات و الصلوات حجى؟ كفت: 
ص ع 50 5 6 
كفتم: هيجكاه بيروز نخواهد شد. 


.١‏ بحار (2/5؟5) جامع احاديث :))572/١(‏ اختيار ,)751/١1(‏ معجم (1717/8) و اعيان الشيعه (7//؟). 
". اختيار (212/1): بحار (07/50) معجم ,)50/٠١(‏ قاموس )١1١7/٠١١(‏ و اعيان شيعه (201/5). 

. اختيار :)02/١(‏ معجم (557/8؟5) و اعيان الشيعه (//694). 

؟. اختيار معرفةٌ الرجال .)”1///١(‏ 


ه. اختيار (1/4/1*) معرفةُ رجال الحديث (750/8). 


تشيع از ييدايش تا تكامل لا 


65 محمد بن عمير مىكويد: بر ابوعبدالله وارد شدم يرسيد از زراره جه خبر؟ 
كفتم: او نماز عصر را تا غروب خورشيد نمىخواند. كفت: به او بككو نماز را در 
وقتهايشان بخواند. راوى مىكويد: هنكامى كه اين يبيام امام را به او رساندم كفت: 
مىدانم كه راست مىكُويى ولى من كارى مىكنم كه خود او به من دستور داده 


است ١‏ 
سسا. 


از عبدالله بن يعفور رواين است مى كويد به ابى عبدالله كفتم: من با مردم 
زياد سروكار دارم كسانى كه يبرو شما نيستند از امانت دارى» صداقت و وفاى به 
عياك موق لع مركت ردان سبع اهو ل جور انافنها ذازاى انز صفات ا 

١‏ روايت شده كه مردى به ابىعبدالله كفت: مىبينم بيروان ماء بد دهن, 
شرور و بى وفايند در حالى كه مخالفين ما انسانهاى آرام, وفادار و خوش برخورد 
هستند و از اين جريان شديداً رنج مىبرم. " 

ب) نكاهى به شكايات ابوجعفر: 

بايد دانست كه بيشترين روايات شيعه منسوب به ابىعبادالله؛ جعفر صادق استء 
كسى كه بيشترين كلايهها را از ييروانش دارد. 

-١‏ جعفر صادق معتقد است كه هيج فردى از افراد اهلبيت جنين نيست كه 
شاكردانش بر او دروغ نبسته باشند. 

سيش عشت ثفر. اق شاكزدانش .را :نام مئبرد. كه بر أو فروغ شق ةنك آنان را 


فرين, م كلل 


.١‏ اختيار .)580/١(‏ وسائل الشيعه (111/8) معجم (518/8» البحار (51/80), جامع احاديث 
(/109) و اعيان شيعه (00/97). 

؟. اصول كافى ,)707/0/١(‏ جامع المداركى. خوانسارى (20207/2): مستدرك الوسائل (075/18) البحار 
.0١/20(‏ جامع احاديث شيعه (020/18))» تفسير عياشى ,.)018/1١(‏ تفسير صافى )180/١(‏ و تفسير 
كنز الدقائق .)6١9/1١(‏ 


المحاسن رقى )1//١(‏ و بحار الانوار (01/0). 


م1 نشيو او يداش تانكام 


ولى ما نمىدانيم اين دروغكويان جه دروغهايى به او نسبت دادهند ولى اين كلى 
كويىء همدى روايات منقول از جعفر را زير سوال مىبرد. 

ائمدى بعدى هم به نوع دروغ اشاره اى نكردهاند و اين هم مزيد بر علت شده. 
فيال ارا رو وك و كنك 

-١‏ همجنين جعفر تاكيد مىورزد كه راويان.» سخن او را با ده برابر افزايشء نقل 
مىكنند ولى ايشان مشخص نمىكند كه كدام راوى با كدام سخن ايشان جنين 
رفتارى داشته است تا ميان رواياتى كه به آنها دست برد زده شد با رواياتى كه از اين 
دستبرد مصون ماندهاند تفكيك قائل شويم. بنابراين جارهاى جز اين وجود ندارد كه 
همدى روايات و ساير راويانى كه از او روايت كردهاند مشمول اين اتهام قرار كيرند 
مكر اينكه دليلى خلاف آن ثابت شود. يس فعلا حكم روايات جعفر و راويان از 
وى توقف از يذيرش و توثيق آنها است حرا كه احتمال دست برد در مورد ساير 
روايات وجود دارد. 


همجنين جعفر, برخى از شيعيان را بدتر از يهود. نصاراء مجوس و مشركين 
دانسته ولى آنها را مشخص نكرده و اين حكم همدى بيروان و شاكردانش را در 
مظنهى اتهام قرار مىدهد مكر كسى را كه با دليل ثابت شود كه وى از دايره اين اتهام 
خارج است. نتيجه اين مىشود كه شاكردان جعفر صادق بخاطر ايناتهام » غير قابل 
اعكماق فى تاش 

؟- جعفر صادق همدى شيعيان را بدون استثنا مشمول آيات نفاق مىداند 
بنابراين» شيعيان در دين و روايت قابل اعتماد نيستند بخاطر اينكه اتهام نفاق از طرف 
امامشان متوجه يكايك آنها است. 

ه امام صادق بر اين نكته تاكيد دارد كه دشمنترين دشمنان اهلبيت كسانى 
هستند كه تظاهر به تشيع و محبت اهل بيت مىكنند. بنابراين همدى متظاهرين به 
محبت اهلبيت و مدعيان تشيعء به كواهى خود اهلبيتء از دشمنانشان هستند و 
هيج روايتى از ائمه نداريم كه دست يكى از آنان را بكيرد و از دايردى اين اتهام 
خارج ناز از اينرو ما نمىتوانيم هيج روايتى ران تمعاة بيذيريم مكر اينكه دليلى 
مبنى بر تزكيه خويش ارائه نمايند. 


تشيع از ييدايش تا تكامل ه0١‏ 


ع واينجا راز تقيهاى كه دشمنان اسلام وضع نمودهاند آشكار مى شود. 

جعفر صادق مىكويد: اطرافيانش سخنان او را بكونهاى ديكر تفسير و توجيه 
مى نمايند و اظهار ميدارند كه هدف امام جيز ديكرى بوده و اين سخن را از روى 
تقيه بر زبان آورده است. 

بدينصورت جعفر صادقء دينى را كه با آن خدا را بندكى مىكند اعلام مىدارد و 
أن جيرئ جزهمان ذيى كه اهل سنت با أن دارا بتدكى معتهاينك يست 

ولى اطرافيان او مىكويند: امام را در آنجه مى كويد تصديق نكنيد جرا كه ظاهر 
سخن او با باطنش فرق دارد. 

آيا جنين بيروانى در آنجه به امام نسبت مىدهند قابل اعتماد هستند؟! 

جعفر صادق تاكيد مىورزد كه بيشتر اطرافيانش قابل اعتماد نيستند حتى در 
ميانشان سه نفر آدم حسابى و قابل اعتماد بيدا نمىشود. او از ميان آن جمع فقط 
عبدالله بن يعفور را تاييد مىكند و بقيه را قابل اعتماد نمىداند تا به آنها حديث 
بكويد. حال سوال اينجاست كه اينهمه روايات كه به اندازدى بار شتر مىباشند از 
كجا آمد ه و جه كسى آنها را نقل كرده است؟! 

با وجود رواياتى كه در منابع شيعه برقلت شاكردان جعفر آمده بازهم در ميان 
شيعيان سخنان مبالغه آميزى بيرامون شاكردان مورد اعتماد جعفر صادق نقل مى شود 
كه تعدادشان حدود جهار هزار نفر بوده است! معلوم نيست كه تعداد همهى 
تناك ذانقن. محقدن :وده اختسالا تجداذقان داق ذه هران اتقو تجوده :افك تخال 
نمىدانيم كه سخن جعفر صادق را بيذيريم يا سخن متاخرين شيعه را؟! البته بدون 
ترديد ما سخن جعفر را مىيذيريم. 

ل مصيبتبارتر اينكه يكى از شاكردان امام» از كثرت تضاد و اختلاف ميان 
بيروان امام شكايت مىكند و امام نيز علاوه بر تاييد سخنان او علت اين اختلاف را 
دروغ بافى بر اهلبيت بخاطر كسب مال و مقام مىداند. يعنى آنها مىخواهند خود را 
جزو نزديكان و رازداران امام قلمداد كنند و از اين راهء جيب مردم را خالى كنند. 


ع1 نشيو او ودابشن تانكام 


جنانكه شريك نيز به اين نكته واقف است أآنجا كه مىكويد: «اطراف جعفر را 


مردانى نادان كرفتهاند تا به دروغ احاديثى به وى نسبت داده. اموال مردم را به تاراج 
ببرنك). 

حقيقت جيزى جز اين نيست كه آنها سخنانى به جعفر نسبت مىدهند كه نكفته 
است و اكر سخنى بر خلاف مطامع أنها بكويد, مىكويند هدفش جيز ديكرى بوده و 
اينرا از روى تقيه بر زبان أورده است. حال نمىدانيم كه راست و دروغ قضيه 
راجكونه تشخيص دهيم؟ و اين امر مانع تاييد همدى رواياتى مىشود كه مخالف با 
عملكرد ظاهر وى مىباشند همانكونه كه سلب اعتماد مىكند از رواياتى كه به وى 
سخنى خلاف عملكرد ظاهرش نسبت مىدهند. 

4 بعنوان نمونه. يكى از نزديكترين شاكردان و اطرافيان جعفر زراره است كه در 
دلش نسبت به امام كدورت دارد و به دروغ مىكويد امام به او دستور داده تا نماز 
عصر را تا غروب خورشيد به تاخير بيندازد و در جايى مىكويد به ريش امام 
مى نخندد. 

اين است حال كسيكه نزد اين جماعت جزو مقربين و افراد مورد اعتماد 
بحساب مىآيد تا جه رسد به كسانى كه داراى اين وصف نيستند. آيا مىتوان به 
روايات جنين افرادى اعتماد نمود؟! 

٠‏ و در بايان كواهى كسى بيان كرديد كه طبق روايات» نزد جعفر فرد مورد 
اعتماد ى بوده است. او مىكويد: متظاهرين به دوستى اهلبيت فاقد امانتدارى» 
صداقتء و وفاى به عهد مىباشند و در ميانشان افراد بد دهن و بىوفا وجود دارد. 


آيا مىتوان روايات جنين افرادى را در دين خدا يذيرفت؟! 


تشيع از بيدايش تا تكامل /ا1١‏ 


شخصيت شثم: عبدالثله بن حسن (٠٠٠-50اه)‏ 

عبدالله فرزند حسن بن حسن بن على بن ابيطالب» مادرش فاطمه دختر حسين 
بن على بن ابيطالب است. كنيهاش ابومحمد بود. محمد بن عمر مىكويد: عبدالله 
مردى عابد و داراى بزركى و هيبت و زبان كويا بود. ' 

او در سال ١50‏ هجرى و در سن هفتاد و شش سالككى در زندان منصور در كوفه 
دن كدشت: 

عبدالله از خردمندان و نيكان اهلبيت بود از او سخنان زيادى در رد عقايد باطل 
و همجنين در وصف اصحاب بيامبر نقل شده كه برخى از آن بشرح زير است: 

ديدكاه وى در مورد خلفا: 

الف) آنجه در اينمورد نقل شده بشرح زير است: 

١‏ از ابىخالد احمر روايت است كه مىكويد: از عبدالله بن حسن در مورد 
ابوبكر و عمر يرسيدم: فرمود: درود خدا بر آنان باد و هركس بر آنها درود نفرستد 
خدا بر او درود 000 

١‏ عمار ضبى از عبدالله بن حسن روايت مىكند كه فرمود: نديدم كسى به 
ابوبكر و عمر توهين بكند و موفق به توبه كردد." 

"ل عمرو بن قاسم مىكويد: شنيدم كه عبدالله بن حسن مىكفت: بخدا سوكند, 
خدا توبهدى كسى را كه از ابوبكر و عمرء بيزار باشد نمىيذيرد. من هركاه به ياد آن 


.029/707( تاريخ دمشق‎ .١ 
.07/0/5217( تاريخ دمشق‎ ." 
.003/7/5717( همان‎ .* 


؟. همان (/67/0/71. 


ا شيع او ودابشن تانكام 


دو بزركوار مىافتم در حقشان دعاى خير مىكنم و با اين عمل» رضايت خدا را 
د 

4 حفص بن عمر؛ بردهدى آزاد شدمى عبدالله بن عبدالله بن حسن مىكويد: 
عبدالله بن حسن را ديدم كه در وضوء مسح بر موزه نمود. كفتم: تو بر موزه مسح 
مى كنى؟ كفت بلى.جون عمر مسح مى كرده و هركس در عملى از عمر بيروى كند. 
وااتووسي ان سا عوك و لب 

ابو ابراهيم؛ قاسم اسدى مىكويد: عبدالله بن حسن. از قتل عثمان سخن 
بيمان آورد و جنان كريست كه محاسن و جامهاش خيس شد. ' 


موضع وى در برابر ادعاى تقيه: 


1 حفص بن قيس مى كويد: از عبدالله بن حسن در مورد مسح بر موزه يرسيدم: 
كفت: مسح كن زيرا عمر بن خطاب مسح مىكرده. كفتم: آيا شما مسح مىكنيد؟ 
كفت: من عملكرد عمره را برايت مىكويم و تو از عمل من مىيرسى؟ در حالى 
كه عمرقك بهتر از من بوده و زمين از افرادى همانند من مملو مىباشد! راوى 
مى كويد: كفتم: مردم كُمان مىكنند كه شما از روى تقيه جنين م ىكوييد؟ أنكاه در 
حالى كه مادر فاصلهدى قبر و منبر رسول خدا قرار داشتيم كفت: يروردكاراء كواه 
باش كه آنجه كفتم سخن دل من است و به من كفت: سخن كسى را بعد از اين 
درباردى من نيذير. 

سيس افزود: جه كسى كمان مىبرد كه على مغلوب بوده و رسول خدا به او 
وصيت كرده ولى او وصيت رسول خدا را ناديده كرفته و آنرا اجرا نكرده است؟ 

آيا اين كار زشتء عملكرد على را زير سوال نمىبرد كه دستور رسول خدا را 


الجر لتلؤة؟ ' 


.١‏ همان (/ا؟/00/6. 
؟. همان (/07/0/71. 


”.همان (/507/2/70). 
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ابوخالد احمر مى كويد: از عبدالله بن حسن در مورد نماز يشت سر اين 
جماعت يرسيدم؟ كفت: هركس نماز را در وقتش بركزار كرد يشت سرش نماز 


بخوان و هركس در وقتش نخواند خدا از او نيذيرد.' 


موضع وى در برابر ادعاى علم لدنى ائمه 

ل سدى مى كويد: عبدالله بن حسن از من در مورد شيعيان كوفه يرسيد: كفتم: 
بعضى از شيعيان معتقد به تناسخ ارواح هستند. كفت: دروغ مىكويند. آنها از ما 
نيستند و ما از آنان نيستيم. كفتم: بعضى كمان مىبرند كه علم و دانش در دل شما 

كفت: آنها از ما نيستند. علم و دانش بكونهاى است كه هركس دنبال كسب أن 
برود از آن بهرهمند مى شود و هركس دنبال آن نرود از آن محروم مىماند. 

4 عبدالله بن اسحاق جعفرى مىكويد: عبدالله بن حسن زياد درمجلس ربيعه 


مى تست 


موضع وى در برابر شيعيان معاصرش: 
انوا اهز "قبله همكنه ١‏ با اند مفييه مسار 1 ادو معو فا ا 
رافق جخنين: كفنت» بخذا اسوكلل اكر عصايدام تود ىكققنت "ترات داشت ' 


ب) نكاهى به آنجه كذشت: 


.07/0/517( تاريخ دمشق‎ .١ 
؟. همان (/ا؟/ع/62.‎ 
62/2 /؟١17( همان‎ .* 


؟. همان 01/1/00 
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-١‏ موضع وى در مقابل خلفاى راشدين همان موضع يدران وى بود كه از آنان به 
نيكى ياد م ىكردند و از دشمنانشان ابراز انزجار مى نمودند. 

؟- عمل به سنت ييامبر كه توسط عمر بن خطاب نقل شده است. 

ابطال ادعاى امامت با دليل عقلى كه فرمود: اكر على از جانب ييامبر توصيه 
به امامت شده بود. جكونه دستور رسول خدا را ناديده مىكرفتء. يس قضيه از بيخ 
درست نيست جرا كه على كسى نبوده كه ار ترس كسى شانه از زير بار مسئوليتى كه 
الله و رسولش به عهدهدى او كذاشتهاند خالى بكند. 

؟- در مورد تقيه نيز به سائل ؛حفص بن قيس مى كويد: عقيدهى من أن جيزى 
سخن كسى را كه كمان مىبرد باطن و درونم با عملكرد و سخن ظاهرم تفاوت 
دارد؛ زيرا انسان بخاطر عملكرد ظاهرش بازخواست مىشود نه بخاطر حيزى كه 
ديكران به وى نسبت مىدهند. 

بايد كفت: اين استدلال ايشان جزو آشكارترين دلايل عقلى بر بطلان ادعاى تقيه 

ه به اين عقيدهدى اهلسنت مهر صحت ميزند كه نماز خواندن يشت سر هر 
مسلمانى از جمله خلفا و حكام مسلمان روا مىباشد. و اين بدان معنا نيست كه أنها 
دجار كناه و معصيت نمىشوند. بلكه بخاطر اينكه آنها در كل مسلمان هستند و نماز 

همجنين تاكيد مىورزد كه اهل بيت در فراكيرى علم و دانش ماننك ساير 
انسانها مىباشند كه اكر دنبال كسب علم و دانش بروند از آن بهرمنده مى شوند و اكر 
خوذ كر ازبيعه؟ معروف يه زونعة الر اق ختركك مو كر نو الخاديق و سنت رسول شهدا 
را مرور مى نمود. 

'- ديدكاه عبدالله بن حسن در مورد رافضىها كه از قرن سوم به بعد معروف به 
اثنا عشرى شدند اين است كه أنها بخاطر باورهاى نادرست و سب و شتم خلفاى 
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راشدين »كافرهستند و اين تنها ديدكاه وى نيست بلكه ساير اهلبيت نسبت به اين 


جماعت ديدكاه مشابهى داشتهاند. 


مرحلدى جهارم 
فروكش كردن شايعات 72٠ -1١58(‏ ه) 


كونداى كه قويباً باذ أو آن "تمن قيوة واقايد غلت الوسر ان دز افد 

-١‏ برخى از اهلبيت غير از كسانى كه شيعه معتقد به امامت آنها هستند عليه 
دولت عباسى قيام نمودند و دست به اسلحه بردند شايد اين امرء مردم را به خود 
مشغول ساخت و شايعات را به فراموشى سيردند. 

"١‏ برخى ديكر از اهلبيت بويزه كسانى كه شيعه معتقد به امامت آنها هستند با 
دولت عباسى مدارا نمودند كرجه شايعهدى امامت و خروج عليه دولت باعث حصر 
خانكى و جه بسا زندانى شدن آنها نيز كرديد. 

شخصيتهايى كه در اين مرحله از زمان مىزيستند و شيعه معتقد به امامت آنها 
مى باشد عبارتاند از: 

موسى بن جعفر. 

على بن موسى. 

محمد بن على. 

على بن محمد. 

و حسن بن على. 

مداراى اين افراد با حكومت وقتء با وجود آنكه عموزادكانشان با حكومت 
دركير بودندء امامت اين افراد را زير سوال مىبرد جرا كه اكر واقعاً امام بودند» نبايد 
از حمل سلاح عليه دشمن و جهاد در راه تحققق امامت الهى شانه خخالى مى كردند. 


ل نشيو او ودابشن تانكام 


بايد يرسيد: حرا كسانى كه به كمان شما از جانب خدا به امامت منصوب 
شدهاند. در برابر منكر.ء موضع نمىكيرند و قيام نمىكنند در حالى كه 
عموزادكانشان كه فاقد جنين مقامى از جانب خدا هستند. عليه دولت قيام 

امتعايلة كن اكه سار قلست براض قراو اانه "تشقاضه تقد ف تير كا 
زدهاند. و تقيه را جزو مسائل ضرورى دين قلمداد نموده. صدها روايت و حديث 
ساختكى از ييامبر و ائمه در فضيلت آنء نقل مىكنند تا بدينوسيله رفع اشكال نمايند. 

ولى اين اشكال به راحتى رفع نمىشود؛ حكونه ممكن است عموزادكان ائمه كه مسئوليت 
آنجنانى در قبال دين ندارند. دست به اسلحه ببرند و در بى اصلاح امور بر آيند ولى ائمه از جنين 
شجاعتى برخوردار نباشند و بخاطر حفظ جان خويش به سكوت مركبار خويش ادامه دهند؟! 

اما جه مىتوان كرد وقتى امامت تراشان. با خلق روايات و توجيه و تاويل توانستهاند خردهاى 
مردم را به بازى كيرند و آنها را در مورد سكوت و مداراى ائمه با دلايلى قانع سازند كه واقعاً 


شخصيت نخست: موسى بن جعفر (114 ه58١1487-1‏ ه) 

او موسى بن جعفر بن محمد بن على بن حسين بن على بن ابى طالب هاشمى 
متولد سال ١١8‏ در مدينه منوره مىباشد. 

در درستكارى و عبادت جزو بهترين افراد اهلبيت در زمان خويش بود از نظر 
علمى به يدرش نمىرسيد. در مدينه زندكى مى كرد سيس بدستور مهدى به بغداد 
رفت و در آنجا زندانى شد. ولى ديرى نكذشت كه مهدى در اثر خوابى كه ديده بود 
او را با تعهد بر اينكه عليه او دست به اغتشاش نزند آزاد كرد. موسى بن جعفر 
دوباره به مدينه بازكشتء ولى بعد از 4 سال بدستور خليفهدى جديد؛ رشيد زندانى 


شد ودر سال ١1687”‏ ه در زندان دركذشت دروه ورحمت دا بن الواياف' 


تشيع از بيدايش تا تكامل ه١١‏ 


مو ضع وى در برابر ادعاى امامت و ييروى از خلفا: 


3 


الف) آنجه دراين مورد روايت شده بشرح زير است: 


در اين باره از موسى بن جعفر فقط به دو روايت يكى در منابع اهلسنت و 
ديكرى در منابع اهل تشيع. دست يافتم كه روايت اهل سنت بشرح زير است: 

١‏ فضل بن ربيع از يدرش نقل مىكند كه مىكويد: بعد از اينكه مهدى. موسى 
بن جعفر را زندانى كرد در خواب .على بن ابيطالب را ديد كه خطاب به وى اين آيه 
رااوانة قهل عصضقة إن ولق أن كةو اق الأرضل «ونقظتوا أنحائكة 
(محمد/77). ( جه بسا آنكاه كه سريرست (امور مردم) شويد در زمين به فساد و 
تبهكارى بيردازيد و رابطه با خويشاوندانتان را قطع نماييد). 

ربيع مىكويد: همان شب كسى را دنبال من فرستاد. من بلادرتك حاضر شدم. او 
آيه فوق را با زيباترين صورت تلاوت مىكرد.آنكاه روبه من كرد و كفت:موسى بن 
جعفر را نزد من بياور. ديرى نكذشت كه موسى بن جعفر را نزد او بردم او را در 
آغوش كرفت و در كنار خود نشاند و خوابش را براى او بازكو نمود و كفت: اكر تو 
را آزاد كنم قول مىدهى كه عليه من و فرزندانم قيام نكنى؟ موسى بن جعفر قول داد 
و سوكند ياد كرد كه اهل اين كارها نيست. آنككاه مهدى به من دستور داد تا به او سه 
هزار دينار بدهم و او را به مدينه بركردانم. من نيز جنين كردم و او قبل از سبيده دم 
امه وه را دن سق كر سه و و 

طبرى كه قبل از بغدادى بوده داستان را بكونهاى ديكر نقل كرده و در آن از 
ديدن خواب خبرى نيست بلكه جنين آمده كه مهدى آيه فوق را در نماز تلاوت كرد 
وتات تيلو بعل اق لجع عي ود اماو وا وان ا 


البته مسعودى بيجاى مهدى نام رشيد را أورده كه خواب ديده نك 


.01/17( تاريخ بغداد‎ .١ 


”. تاريخ طبرى (94/2. 
مروج الذهب (/02. 


ع١‏ تشيع از بيدايش تا تكامل 
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"- روايت دوم كه در منابع شيعه آمده بشرح زير اسِبت:: 


از عبدالله بن ابراهيم جعفرى روايت است كه يحيى بن عبدالله بن حسن به 
موسى بن جعفر جنين نوشت: من ابتدا خودم و سيبس شما را به رعايت تقواى الهى 
توصيه مىكنم ... توا و يدرت جيزى را ادعا كرديد كه از آن شما نبود و باعث 
كمراهى مردم شديد. 

ابوالحسن موسى بن جعفر در جواب نوشت: من خودم و شما را از آنجه 
خداوند از آن بر حذر داشته است بر حذر مىدارم ... تو در نامهات متذكر شدهاى كه 
من و يدرم مدعى (امامت) شدهايم در حالى كه شما جنين ادعايى از من نشنيدهايد 
كزاوند” ف درمايدة متكت شَهَادَتُهُمْ نالو (وعرف انه الكوافى انان توفي 
خواهد شد ومورد بازخواست قرار خواهند كرفت) 

به من در مورد دو جيزى كه در بدنت و در بدن انسان وجود دارد به نام «عترف» 
و «صهلج) خبر بده... 

تو را از نافرمانى خليفه بر حذر مىدارم ازاو حرف شنوى داشته باش و تككذار به 
تو آسيبى برسد والسلام على من اتبع الهدى. 

جعفرى مى كويد: نامدى موسى بن جعفر به دست هارون رسيد ايشان كفت: به 
ما شكاياتى عليه موسى بن جعفر مىرسد در حالى كه او از اين جيزها برى مىباشد 
.ب) نكاهى به اين روايات: 

-١‏ در روايت نخست ديديم كه خليفهدى عباسى؛ مهدى موسى بن جعفر را از 
زندان آزاد مى كند و از او تعهد مى كيرد كه عليه او و فرزندانش قيام نكنند. موسى نيز 
در ياسخ» مى كويد: بخدا سوكند دست به جنين كارى نمىزنم و اصلاً اهل اين كار 
ليستم. 

در اينكا ما با دوقضيه روبرو هستيم: 


.2ا//١( اصول كافى‎ .١ 
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اولاً: سوكند مىخورد كه عليه خليفه يا يكى از فرزندانشء قيام نكند. و اين امر 
بيانكر آنست كه وى معتقد به امامت خويش نبوده وكرنه كسى كه به كمان شيعه از 


جانب خدا به امامت كمارده شده حق ندارد اينكونه تن به ذلت دهد و سوكند 
بخورد كه هيجكاه در يى احقاق حق خويش نباشد. 

ثاني موسى بن جعفر حتى در انديشهى قيام عليه خليفه نبوده است در حالى كه 
اكر او معتقد به امامت خويش مىبود لحظهاى در مورد تحقق امامت خويش و 
نجات خلافت از دست غاصبان مىانديشيد. يس او نه در جنين انديشهاى بوده و نه 
معتقد به غصب خلافت بوده است. 

-١‏ روايت دوم در معتبرترين منابع شيغة آمذة است كه حامل دو ييام زير 

اولا: يحى بن عبدالله بن حسينء. موسى و يدرش جعفر را متهم مىكند كه آنان 
اولويت در امامت را حق خويش مىدانستند در حالى كه واقعيت جنين نبوده بلكه 
آنان با جنين ادعايى باعث كمراهى مردم شدهاند و دريايان »او را از غرور نفس بر 
حذر داشته است. 

ثانياً: موسى بن جعفر در ياسخ يحى مواردى را كوشزد مىكند كه شامل امور زير 
السيت: 

اولك انكف كسان ى شيدق سوقان + كرد ان ارلكات أدنها شابعا ف سيق 
نيست كه يحى أنها را شنيده و يذيرفته است. بنابراين» يحى را در مورد جيزى كه از 
اذعن ينيقي كشي عه وعا مك تقو را و ترونن ال دل وا فى عو انل 

يس اكر جنين ادعايى صحت مىداشت موسى بن جعفر آنرا انكار نمىكرد بلكه 
سخن يحى را تاييد مىكرد. دوم اينكه ايشان از يحى در مورد دو قضيه جويا مىشود 
كه عبارتاند از: 

-١‏ جيزى به نام «عترف) در جسم وى.؟! 


"-واز «صهلج)؟! 


14 نشيو اوودابش تانكام 


در حقيقت جنين سوالى آنهم در نامهاى تهديد آميز شايد بتواند بيانكر سادكى 
موسى بن جعفر باشد ولى قبل از آن بيانكر ساختكى بودن اين نامه است. جرا كه در 
هيج يك از كتابهاى لغت جيزى در وجود انسان به نام «عترف» وجود ندارد. البته 
اين وازه معانىاى دارد كه هيج ربطى به جسم آدمى ندارد. 

و اما «صهلج» وازهاى است كه در هيج كدام از لغتنامهها نيامده به فرض اينكه در 
جايى آمده باشد هيج مناسبتى در اينجا ندارد و به قضيدى امامت هيج ربطى ندارد. 

امر سوم اينكه يحى را از نافرمانى خليفه بر حذر مىدارد و اين اعتراف به 
مشروعيت خلافت خليفه و وجوب بيروى از او مىباشد. كه اكر موسى معتقد به 
امامت خويش بود. هركز او را خليفه نمىناميد و يحى را به بييروى از او وادار 
نمى كرد. 

جهارم اينكه او را به خيرخواهى و نصيحت خليفه مىخواند در حاليكه اكر 
خليفه را غاصب حق خويش مىدانست يحى را به نصيحت و خير خواهى نسبت به 
خليفه دعوت نمىكرد. 

ينجم اينكه او را از محاصردى سياهيان خليفه مىترساند كه اين مساله بيانكر 
ميزان ترس و وحشتى است كه دامنكير موسى بن جعفر شده است - البته طبق 
روايت شيعه. ولى ما اهلسنتء موسى بن جعفر را برى مىدانيم از جنين سخنانى كه 
از مردان ضعيف النفس بعيد است تا جه رسد به مرد بزركوارى كه امام خوانده شده 
اشيت! 

ششم: استدلال ايشان از آيه «و أن العذاب على من كذب و تولى» بيانكر اين 
است كه هر آنجه ايشان در نامه ى خود از انكار امامت خويش و يدرش و وجوب 
ييروى از خليفه نوشتهاند راست و حقيقت است و تكذيب كنندهدى آن مستحق 
عذاب الهى خواهد بود. يس آنجه بيان كرديدء خط بطلانى است بر ادعاى امامت 
براى موسى بن جعفر و يدارانش و اين جيزى است كه روايت شيعى در معتبرترين 
منابع قومء بر آن تاكيد مىورزد. 


تشيع از بيدايش تا تكامل ١049‏ 


مو ضع وى در برابر ادعاى عصمت: 
الف) آنجه دراين باره روايت شده بشرح زير است: 


١-از‏ حسن بن محمد بن يحى علوى روايت است كه مىكويد: يدر بزركم 
صالح) (بنددى نيك) كفتهاند روزى در مسجد ييامبر» به سجله افتاد و جنين دعا كرد: 
بارالها! اى اهل تقوا و مغفرت, كناهان من زياد شده و از تو اميد عفو و بخشش دارم. 

١ 

ديدكاه وى در مورد صحابه: 

"- شيخ مفيد تحت عنوان «ذكر تعداد فرزندان موسى بن جعفر) مىنويسل: 

'- ابوالفتح اربلى نام ابوبكر و عمر را نيز در فهرست اسامى فرزندان وى نقل 

0 
كرده است. 

ب) نكاهى به اين روايات: 

١‏ در روايت اول اعتراف به كناه م ىكند و از خداوند طلب بخشش مى نمايد كه 
اين مساله با ادعاى عصمتى كه شيعه براى امامان معتقد است در تضاد مىباشد. جرا 
كسى كه از كناه و خطا معصوم است اينكونه به دركاه خدا طلب عفو و بخشش از 
كناه مى كند؟! 

١‏ نامكذارى فرزندانش به نامهاى ابوبكر و عمر بيانكر محبت و تعظيمى است 
كه در دل موسى بن جعفر نسبت به اين دو بزركوار وجود داشته است. بر خلاف 
ادعاى شيعه كه مى كويد وى أنها را غاصب و كافر مىدانست. 


9 نشي اوودابش تانكام 


اما نامكذارى دخترش به نام عايشه كه بكمان شيعه دشمن على و كافر بوده 
نيز شكفت انكيز است حكونه يك امام دخترش را به نام يك انسان كافر و ضد امام 
نامكذارى م ىكند؟ 

ولى حقيقت اين است كه نامكذارى دخترش با اين نام. بيانكر عدم اعتقاد 
وى به امامت است همجنين به نظر ايشان آنجه ميان على و عايشه رخ داده بود 
صرفاً مبتنى بر اجتهاد بوده كه نمىتواند معيار كفر و ايمان باشد. بنابراين قيام 
عايشه عليه على قيام عليه امامت الهى نبوده بلكه قيام عليه حكومت فردى از 
افراد بشر بوده كه آنرا بايد با ميزان خطا و صواب سنجيد نه با ميزان كفر و 
ايمان. 

همجنين نامكذارى فرزندانش با اين نامهاء به بيروى از يدارنش بوده و اين بيانكر 
اتفاق نظر اهلبيت نسبت به كرامى داشت اين شخصيتها مىباشد و از طرفى ادعاى 
امامت را نقض مى نمايد. 


شكوه و كلايه موسى بن جعفر از اطرافيانش: 

الف) آنجه در اين مورد آمده بشرح زير است: 

ايشان تاكيد مىورزد كه در ميان شيعيانش حتى يك نفر مورد اعتماد وجود ندارد 
واكر آنها مورد آزمايش قرار كيرند همكى مرتد خواهند شد و در ميان هزاران نفر 
يك نفر هم باقى نمىماند. تا جايى كه در كتابهايشان نقل شده كه علت كشته شدنش 
همين يارانش بودند. 

١‏ به موسى بنبكر واسطى نسبت دادهاند كه كفته است: ابوالحسن به من 
كفت: اكر شيعيانم را آزمايش بكنم همكى مرتد خواهند شد. اكر آنها را غربال بكنم 
در ميان هزار نفر حتى يكى خالص در نمىآيد. ' 


.05/94( الكافى (558//8). ميزان الحكمة (؟6*0/5١) و الانتصار‎ .١ 


تشيع از بيدايش تا تكامل ا 

"- يكى از شاكردانش به نام هشام بن حكم باعث زندانى شدن و كشته شدن 
وى كرديد جنانكه در رجال كشى جنين آمده است: هشام بن حكم فردى ضال و 
مضل و شريك در ريختن خون ابوالحسن بود. 


آرى هشام از جمله راويانى است كه اساس مذهب شيعه را تشكيل مىدهند و 


منابع مورد اعتماد شيعه از وى روايتى نقل كردهاند. 
از امامت وى بر زبان مىآورد كه اين امر باعث زندانى شدن موسى توسط مهدى 
عبان كردي 

همجنين ابن تيميه به اين مطلب اشاره نموده كه موسى كاظم از طرف دستكاه 
حكومتى متهم به براندازى نظام شد بخاطر همين توسط مهدى و سيس توسط رشيد 
وال 1 

به نظر مىرسد كه اين شايعات توسط هشام و همراهانش به نام موسى كاظم 
وى مودانند. جرا كه آنها شايعاتى در مورد امامت وى به راه انداختند تا اينكه اين 
خبرها به كوش هارون رشيدرسيد و او دستور به زندانى كردن ابوالحسن موسى بن 
كاظم داد. 

بنابراين منابع شيعهء هشام را مسئول قتل موسى كاظم مىدانند و آنها بر اين 
باورند كه ايشان در زندان هارون رشيد مسموم شد و به قتل رسيد. 
سخن ييرامون اين قضايا بردارد. ولى او فقط يكماه خوددارى كرد و دوباره شروع 
كرة كا ابوالحسن به وى كفت: برايت خوشايند است كه در ريختن خون يى 


مسلمان شريك شوى؟ كفت: خير. كفت: يس جرا مىخواهى در ريختن خونم 


.)091//1١١( البداية و النهايةٌ.‎ .١ 


”. منهاج السنةُ (100/7). 


7 تشيع او دذايشن تانكام 


شريك شوى؟ اكر ساكت شوى من در امان خواهم بود و كرنه سرم را از تنم جدا 
خواهند كرد. 

هشام ساكت نشد و ديرى نكذشت كه براى ابوالحسن اتفاق افتاد آنجه كه اتفاق 
افتاد. ' 
اتفاق افتاد بخاطر هشام بن حكم بود. فكر مىكنيد خدا او را بخاطر آنجه با ما كرد 
خواهد بخشيد. ' 

قاضى عبدالجبار همدانى مىكويد: هشام بن حكم اولين كسى بود كه ادعاى 
منصوص بودن امامت كرد و جرأت ناسزا كويى به ابوبكرء غمرء عثمان و مهاجرين و 
اسان و7 

در رجال كشى آمده كه خبر توطئهى هشام در مسالهى امامت به هارون 
الرشيد رسيد. حنانكه يحى بن خالد بر مكى به وى كفت: اى اميرالمؤمنين! هشام 
كمان مىبرد كه امام ديكرى غير از شما وجود دارد كه بايد از وى بيروى كرد و 
معتقد است كه اكر او دعوت به قيام عليه شما بكند قيام خواهد كرد. ' 


هازون كا نيدن اذه تعره شكنت ”دمو طافلكين شه ودقورا مسف نه كا رودق 


.)0278/٠١( و قاموس الرجال‎ )15/٠0( اختيار معرفة الرجال (259/1): معجم الرجال‎ .١ 

؟. اختيار (0287/7)» قاموس :)0172/٠١(‏ معجم (18/70”) و مختصر بصائر الدرجات .٠١8‏ 

تثبيت دلائل النبوة )7570/١(‏ شايد هدف قاضى منصوص بودن امامت افراد بخصوصى جزء على 
زيرا ابن سبا اولين كسى بود كه ادعاى امامت على را مطرح نمود. 

؟. اختيار (؟/*27)» البحار (189/58) مواقف شيعه (751/1) معجم (07/70) و قاموس رجال 


.)م5/٠١(‎ 


تشيع از بيدايش تا تكامل ,9 


همجنين كتابهاى شيعه يرده از هويت اصلى هشام برداشتهاند كه تربيت 
يافتدى برخى از زنادقه بوده است جنانكه رجال كشى مىكويد: هشام در نوجوانى 
يز :ذست الؤشاكر تربيت: قبن كه ال وتديقاق لاب دينان) امن بايد 

ب) نكاهى به اين روايات: 

١‏ ابوالحسن موسى بن جعفر تاكيد مىورزد كه اطرافيانش اكر مورد آزمايش 
قرار كيرندء آشكار مى شود كه هيجكدامشان مسلمان نيستند. و از ميان هزار نفر حتى 
يكى هم خالص نيست. با جنين وضعيتى معلوم نيست تعداد نجات يافتكان اين قوم 
جقدر باشد؟ و اين بيانكر ميزان انزجار اهلبيت از تجارت يبشكان شايعه سازى 
است كه ييرامون آنها بودهاند. 

"- نام يكى از اين شايعه سازان به عنوان نمونه بيان كرديد كه باعث آزار موسى 
بن جعفر شد و حتى يس از منع وى دست از اين كار بر نداشت تا اينكه باعث قتل 
موسى بن جعفر كرديد. 

" شكفت انككيز بودن اين خبر براى هارون الرشيد بيانكر غير معروف بودن 
جنين ادعاها و شايعاتى مىباشد وكرنه هارون الرشيد با شنيدن اين خبرء شكفت زده 
0 

*- اين شايعهساز كه باعث آزار موسى بن جعفر كرديد و تظاهر به محبت 
اهلبيت مىنمودء دست يروردهدى زنادقه و بىدينان بوده است. 

ه هشام بن حكم و ببروانش» طبق رأى قاضى عبدالجبارء جزو نخستين كسانى 
بودند كه نظريه ابن سبا در مورد امامت على را به ساير اهلبيت تعميم دادند و از 
كته نيدن على أو تحشيق كو برالكيضتع الحبابتاة. عردم سوم اعفاد كرود بو 
دردلهاى مردم نسبت به حكومتهاى اسلامى كدورت ايجاد نمودند. 


.١‏ اختيار معرفة رجال .))22١/75(‏ ابوشاكر ديصانى؛ صاحب الديصانيه كسيكه در كمراه ساختن 
هشام بن حكم نقش داشته است نكا: الرافعمى تحت عنوان رايةُ القرآن ص 1722.: قاموس رجال 


ع تشيع از بيدايش تا تكامل 


جالب اينكه عبدالحسين موسوى يكى از آيات معاصر شيعه همدى آنجه را كه 


كتابهاى معتبر شيعه در مورد هشام نوشتهاند » انكار نموده و كفته است: آنجه راكه 


شي تش وى اقديك واف در كخلن بور كان اما مم 111 نه اتن" 

از ايشان مىيرسيم آيا اين كتابهائى كه هشام را متهم مىكنند, متعلق به اهل سنت 
هستند يا شيعه. و اكر متعلق به شيعه هستند آيا آنها راست مى كويند يا عبدالحسين؟ 

البته عبدالحسين هم مقصر نيست و جارهاى جز دفاع از مهمترين راوى اين 
جماعت كه رواياتش باعث ايجاد اختلاف ميان امت كرديده ندارد. 

آرى عبدالحسين از عقايد و روايات باطل اين مذهب دفاع مىكند. ولى يس از 
اينكه كتب و منابع قوم در دست رس همكان قرار كرفته است نمىتواند حقايق را 
انكار نمايد بلكه بايد نخست به اين حقيقت تلخ اعتراف كرده. سيس به فكر علاج؛ 
توجيه و انكار آن بر آيد. 

شخصيت دوم: على بن موسى (7-1487-154١٠اه‏ 
بود. 

او هشتمين امام مذهب اثناى عشرى محسوب مىشود. در مدينه متولد شد. 
رنك يوستش سياه و مادرش اهل حبشه بود. 

مامون عباشى :انوا ذوبكة داكت وخرشن رانيه عقك إى دواووة بو اؤرزابة رسال 
١‏ ه وليعهد خويش معرفى كرد. همجنين مامون دختر ديكر خود را به عقد يسر 
على بن موسى به نام محمد درآورد و به نام او سكه زد و رنك لباس شاهان عباسى 


رابه رنك سبز كه شعار اهلبيت 0 
ديد كاه وى نسبت به ابوبكر و ام المؤمنين عايشه: 


كنيهاش ابوبكر و اسم يكى از دخترانش عايشه بود. 


.)6870( المراجعات عبدالحسين موسوى‎ .١ 


”. تاريخ طبرى (114/7). 


تشيع از بيدايش تا تكامل هن 


-جنانكه اصفهانى شيعه مىكويد: از عيسى بن مهران از ابى صلت هروى 
روايت است كه روزى مأمون از وى در مورد مسالهاى يرسيد. ابوصلت كفت: ابوبكر 
ها وان نورك ادن بالك جو كه انك 

عيسى بن مهران مىكويد: از ابوصلت يرسيدم: ابوبكر شما كيست؟ كفت: على 
بن موسى الرضا است. كنيهاش ابوبكر و مادرش ام ولد بود.' 

از ايشان در رد شايعات سبائيه سخنى سراغ ندارم شايد علت اين امر وجود 
ايشان در مدينه و بدور از مركز شايعه سازى؛ يعنى عراق بوده و شايد نامزدى ايشان 
براى وليعهدى مامون باعث اين امر بوده است. 

البته آنجه از ايشان به اثبات رسيده اينكه اسم يكى از دخترانش را عايشه نهاده 
است و اين امر بدون ترديد بيانكر ديدكاه مثبت ايشان نسبت به امالمؤمنين مىباشد. 

همجنين اين مطلب را مورخين غير از ابن جرير ذكر كردهاند كه نام فرزندان 
رضا عبارت بودند از محمد, حسن, جعفر, ابراهيم. حسين و عايشه ‏ " 


شكوه و كلايه على بن موسى از بيروانش: 

از على بن موسى روايت شده كه كفته است: «بنان» بر على بن حسين و مغيره 
بن سعيد بر ابوجعفر و محمد بن بشير بر ابوالحسن موسى و ابوالخطاب بر ابوعبدالله 
دروغ بستند. خداوند همه را به عذاب آهن داغ كرفتار كند و محمد بن فرات بر من 
دروغ مىبندد. " 

على بن موسى تاكيد مىورزد كه اطرافيان اهلبيت بر آنان دروغ مىبستند كه 
اين قضيه يرده از حجم توطئهى اطرافيان اهلبيت بر مىدارد توطئهاى كه در نتيجدى 


". تاريخ دمشق (0151/5. 
اختيار معرفةٌ الرجال (291/5), معجم رجال خوئى (287/2): قاموس رجال (2020/4). اعيان 


شيعه (/202) و مسند امام رضا (؟/652). 


0 نشيو او ودابش تانكام 


آذ شع فازوات يناطع جل بو البو كاب انك :كل اكلر اهز ريق اوأر فنادياة 


داشتهاند. 


شخصيت سوم: محمد بن على(30 اه 7٠١ - 7٠١7‏ ه) 

محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن حسين بن على بن 
ابيطالب در سال 190 در مدينه متولد شد. كنيهاش ابوجعفر بود. مأمون دخترش؛ ام 
الفضل رابه عقد وى درآورد و در سال 6 ههددر بغداد زفاف نمود. در ايام حج به 
مكه و أن انجا يه مذينة “رفت ؤندن أن شهر مقيم شد. در سال 5٠١‏ ه در سن بيست 
و ينج سالكى در بغداد دركذشت ' 
ايشان بخاطر اينكه يدرش وليعهد مأمون بودهء فروكش نموده است. 

شخصيت جهارم: على بن محمد (5١؟‏ ه 1١١٠١‏ 105اه) 

على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر در سال5١7‏ ه در مدينه به دنيا آمد 
ودر سال 505 ه در سامرا جشم از دنيا فرو بست و داخل مولن ذفن كرديل: 
متوكل او را از مدينه به سامرا فراخواند جايى كه معروف به «عسكر» بود بخاطر 
اينكه معتصم آنرا براى عسكر (ارتش) ساخته بود و از همين رو به على بن محمد. 
مسكرف كن كوينك او كن انها سادوة نسيف سال رسف اذو عدافها وفات يانت ” 

نامكذارى يكى از دخترانش به نام عايشه: 

مفيد مى كويد: ابوالحسن در رجب 705 ه وفات يافت و داخل منزلش در سامرا 
دفن كرديد واز خود فرزندانى به نام ... و دخترى به نام 00 ا 
واين بيانكر تعظيم و محبتى است كه در دل ايشان نسبت به ام المؤمنين وجود 
داشته وكرنه نام ايشان را بر فرزندانش نمى كذاشت. 


.)07/7( تاريخ طبرى (190/9) و سمط النجوم العوالى‎ .١ 
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شخصيت بنجم: حسن بن على (عسكرى) (177- 1015 )12٠0-‏ 
حسن بن على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن 
حسين بن على بن ابيطالب. مكنى به ابوالحسن هاشمى وملقب به عسكرى از 
مادرى به نام سوسن در سال ”735 ه در مدينه متولد شد و در اوائل خلافت معتمد 
ذو ونال27 1 ددن سن 1 بالك ساف دو كذعنت: كن "ام كه از اشات 


هيج فرزندى بجاى نماند ولى بعد از مركش برخى مدعى شدند كه فرزندى داشته 
اسنت: 

از ايشان هيج روايتى در كتب اهلسنت نقل نشده و جنين به نظر مىرسد كه در 
زمان ايشان تشيع از روئق افتاده بوده است. 

-نوبختى و قمى نوشتهاند كه حسر٠'‏ در سال "2٠‏ ه بدون اينكه جانشينى داشته 
باشد دركذشت و فرزندى از او در ظاهر ديده نشد از اينرو اموالش به برادر وى 
جعفر و مادرش تعلق كرفت. 

-همجنين مسعودى شيعه م ىكويد: در سال 25 ه ابومحمد حسن بن على در 
دوازدهم است اين نظريه قاطع جمهور شيعه مىباشد. 

البته ديدكاهدها در مورد منتظرى از آل محمد ءبسيار و متفاوت است تا جايى كه 
در اين قضيه به بيش اق “نيسنت كّروه تقسيم شدهاند كه استدلال هر كدام از اين 
فرقهها را ما در كتاب «سرالحياة» «و المقاللات فى اصول الديانات» همراه ديكر 


معتقداتشان ببرامون غيبت و غيره بيان داشتهايم. ' 


نامه نكارى امام عسكرى به كودكى از يبروانش: 


در كتابهاى شيعه روايت عجيب و غريبى به امام عسكرى نسبت دادهاند كه به 
كودكى به نام حسين بن بابويه قمى معروف به صدوق رت 559ه) نامهاى نوشته و 


.007/9( سمط النجوم‎ .١ 


؟. مروج الذهب .)1١5/5(‏ 
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او را شيخ و استاد خود و فرد قابل اعتماد يدانسته است. كسى كه هفتاد سال بعد از 
امام عسكرى مرده و احتمالاً در حيات ايشان ينج كاله بوده يا اصادً متولد نشده 


است!!! شيخ نورى در مستدرك الوسائل؛ كودك قمى را اينكونه معرفى مىكند: (١شيخ‏ 
بيشتاز و كوه علم و دانشء, ابوالحسن على بن حسين بابويه قمىء دانشمند فقيه. 
محدث بزركء. صاحب مقامات ويزه كه امام عسكرى او را با توقيع شريف خويش 
مورد لطف قرار داده و با اين جملات زيبا او را خطاب قرار داده است: به نام 
خداوند بخشاينده بخشايشكر.سياس از آن خداوندى است كه يروردكار جهانيان 
اسيكا فرحا نيك ان أن 'تقوابيسكاننى بهكيت از"آن يكنا برسعان:و أن دووخ 
براى انكاركران حق است و ستم جز بر ستمكاران روا نيست و معبودى نيست 
جز خداوندى كه بهترين آفريدكار است. و درود و سلام بر محمد و دودمان ياك 
او باد! 

اما بعد: اى ابوالحسن. على بن حسين قمى. كه شخصيت بزركوار و مورد 
اعتماد ما هستى. اميد كه خداوند تو را به انجام كارهايى كه خود مى يسندد 
موفق دارد و از سر مهر و رحمت خويش فرزندانى شايسته كردار روزيت سازد. 

من شما را به يروائ ا عداو بر يواتن دناز و يرداخت كات + سفارش 
مى كنم. از اين رو به سفارش هاى من به خوبى عمل كن و همه شيعيان مرا به 
انجام اين دستورات توصيه و دعوت كن تا بدان ها عمل كنند. بر تو باد به 
شكيبايى و انتظار فرج! و بدان كه شيعيان ما همواره در رنج و فشارند تا فرزندم 
مهدى. عليه السلام. ظهور كند.همو كه بيامبر كرامى نويد او را داد كه زمين و 
زمان را لبريز از عدل و داد خواهد ساخت. 
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آرى! زمين را خداوند به هر كدام از بندكان شايسته اش كه بخواهد به ميراث 
مح دهد و فرجام نيك و ييروزمندانه از آن تقواييشكان أسيتك: درود برا تو و بر 
به كيسان وحمت خدا تو نتزكاة: اونير هيما ناد]' 


نكاهى به آنجه كذشت: 

١‏ حسن عسكرى حدود 7١‏ سال زندكى كرد و به كواهى تاريخ فرزندى از 
خود بجا نكذاشت. سيس طبق روايات شيعه در آخرين لحظات زندكىاش از او 
فرزندى به دنيا مىآيد كه بصورت معجره آسا در جهل روز تبديل به مردى شده از 
انظار مخفى مى شود و جز يك زن كواه ديكرى براى اين قضيه وجود ندارد. 

عقل و خرد شيعيان نيز اين سخن را به راحتى مىيذيرد و مبتى بر ان دين و 
انديشهاى را مى سازند و تا ابد با امت اسلامى به دشمنى مى يردازند. 

ايا ممكن است كه يروردكار حهانيان دين خود را براى كنيز و يا زنى 
بكذارد كه در تنهايى و تاريكى امامى را مى زايد و امام هم در تاريكى كم و كور 
مى شود وانكهى بشر بخاطر جنين امامى بايد ياسخكو باشد؟! 

مكر خدا ‏ نعوذ بالله ‏ عاجز است از اينكه جنين امامى را آشكارا به دنيا 
بياورد و او را حفاظت كند؟ مككر موسى را در خانهدى فرعون نككهدارى نكرد؟! 

يروردكارا! تو ياكى واينها آنكونه كه شايسته است تو را نشناختهاند. 

"١‏ عجيبتر اينكه امام حسن عسكرى در مقابل كودكى كه هنوز به سن 
قرار مىدهد. آيا براى امامى كه جانشين ييامبر است مىزيبد كه كودكى را اينكونه 

مكر نه اينكه همدى بيروان امام» شاكردان او محسوب مىشوند و جشم به دانش 


و توجيهات او دوختهاند؟ 


,)55702/6( روضات الجنات (777/5), مستدرك الوسائل (2707/5).: المناقب لابن شهر آشوب‎ .١ 
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يس حجكونه امام خود را شاكرد اين كودكى موىداند و او را شيخ خود ملقب 
مى كند؟ 

ياك است خداى خرد بخش! اين دروغ آنقدر شكفت انكيز نيست بلكه 
عملكرد علماى اين جماعت بيش از هر جيزى شكفت انكيز است كه جنين 
رواياتى را كه حتى كودكان دروغ بودن آنرا تشخيص مىدهند. به راحتى 
مى يذيرند و تاييد مى نمايند! 

هدف حجيست؟ 

هدف در كل اين است كه ولادت مهدى به هر شكل ممكن ثابت كردد حتى اكر 
به قيمت توهين به امام زندهاى بشود. 

همجنين بايد شيخ قمى در هالهاى از تعظيم و تقديس قرار كيرد كسى كه اين 
دروغ را وضع نموده و بال و ير داده و براى آن روايات زيادى تراشيده | 

تا جايى كه وى ملقب به «صدوق» (راستكو) شده و با نامكذارى جيزى به ضد 
آنء تلا ش كردند تا او را راستكو جلوه دهند تا كسى به خود اجازهدى تكذيب او را 
در آنجه در اين زمينه روايت كرده است ندهد.جنانكه يكى از يزوهشكران معاصر 
شيعه بدان تاكيد مىورزد و به زودى در اينباره سخن خواهيم كفت. 

بدينصورت از مرحلدى شايعات كذشتيم و رسيديم به مرحلهى سركردانى و 
تفرقهدى شيعه كه حاصل ابهاماتى است كه ييرامون عقيدهوى امامت وجود دارد. 


عصر دوم 
عصر سركردانى وتفرقه 
(«ع؟-امنه) 


بيشكفتار 

در اين برهه از زمان شيعه بخاطر مرك آخرين امامشان بدون اينكه جانشينى از 
خود بجا كذارد دجار سركردانى و نهايتا دو د ستكين و اختلاف كرديد كه در اين 
ميان دو نوع حيرت بيشتر جلب توجه مىنمايد كه عبارتاند از: 

نخست: انقطاع نسل ائمه كه همدى شيعيان را در حيرت فرو برد. 

دوم: قضيه مهدى و غيبتش كه مخصوصا شيعيان اثناى عشرى را دجار 
سركردانى نمود. 

كفتنى است كه اين س ركردانى را تعدادى از علماى شيعه أنزمان و يا نزديك به 
آن زمان» احساس نموده و منعكس كردندكه ما به نام شش نفر از أنها اكتفا مىكنيم: 

)ها٠١ نو بختى (ت‎ ١ 

سعد القمى (ت١١7‏ ه) 

"اك مسعودى رت م 

:- نعمانى (ت اوثل قرن جهارم) 

ابن بابويه قمى (ت 78١‏ ه) 

1 طوسى (ت 6١‏ هم) 

البته ما به ارائهدى بعضى از سخنانشان اكتفا م ىكنيم با اين تفصيل كه مرك حسن 
عسكرى را آاغاز اين سركردانى و تفرقه و مرك ابن بابويه قمى را يايان آن قرار 
مىدهيم جرا كه مرقك حسن عسكرى بدون اينكه ظاهرا فرزندى داشته باشد علت 
اصلى اين تفرقه بوده و ابن بابويه آخرين كسى است كه كواه بر ماجرا بوده است. 


والله اعلم. 


ا نفع او ودابشن تا "تكامل 


سر كردانى نخست: شيعيان امامى و تفرقه ميان آنان 

شيعيان بر اين باور بودند كه نسل ائمه تا قيامت ادامه خواهد داشت و به هيج 
وجه در ذهنشان خطور نم ىكرد كه روزى اين نسل منقطع مى شود. زيرا معتقد بودند 
كه خداوند امامت و بيشوايى امت را به آنها سيرده و از اينرو بايد نسلشان تا قيامتء 
در صحنه حضور داشته باشد وكرنه بعيد است كه خداوند جنين مسئوليتى را به 
تسلى بسيارد كه قرار است بزودى قطع شود. 

اما جه سود كه حسن عسكرى؛ آخرين امامشان عقيم بود و در حالى از دنيا 
رفت كه از خود فرزندى بجا نكذاشت. از آنروز اماميها دجار سركردانى بزركى 
شدند كه در اثر آنء. عقايدشان دكركون شد و دجار تفرقه و اختلاف شدند و به 
كواهى علماى خودشان به بيش از جهارده كروه تقسيم شدند. جنانكه در يرتو 
كلام دانشمندان معاصر شيعه به اعتقاد شيعه در مورد تداوم امامت بى مىبريم. 
نمونهاى از سخنانشان به شرح زير است: 

١‏ حسين مدرسى طباطبائى از شيعيان معاصرء در شرح حديث دوازده خليفه. 
مىكويد: شيعيان سابق به اين حديث اهميت جندانى نمىدادند جرا كه معتقد به 
استمرار امامت تا يايان جهان بودند و فكر مىكردند تعداد ائمه بيش از اينها خواهد 
00 

اين محدث شيعى تاكيد مىورزد كه شيعيان معتقد به حصر امامت در تعداد 
معين نبودند از اينرو به حديث دوازده خليفه اهميتى نمىدادند آنكونه كه اهلسنت 
به آن اهميت داده بودند. البته نبايد فراموش كرد كه اين حديث از ائمه سخن بميان 
نياورده بلكه سخن از دوزاده خليفه بميان آورده است. 

اما يس از اينكه حسن عسكرى بدون فرزند از دنيا رفتء أنها فورا براى او 
فرزندى دست و يا كردند تا تعداد ائمه را به دوازده برسانند و از آنروز به بعد 
حديث دوازده خليفه را دستاويز خود قرار داده به يخش و نشر آن يرداختند. و اينرا 
ما به كواهى يكى از علماى محدث شعيه مىكوئيم كه سخنش را بر اساس تاريخ 


.١‏ متن كامل اين مطلب به زودى خواهد آمد. 
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ذكر مىكند. زيرا مورخين شيعه قبل از قرون سوم تعداد ائمه را مطلقاً مشخص 
نكردهاند همانكونه كه ازمذهب اثناى عشرى نيز تا آن زمان يادى در تاريخ نيست و 
فقط شيعيان به نام اماميه معروف بوده اند. 

١‏ همجنين يزوهشكر معاصر شيعى؛ احمد كاتب طى سخنى از مهدى غايب. 
تاكيد مىورزد كه شيعيان قبل از وفات امام يازدهم معتقد به انقطاع نسل امامت و 
انحصار ائمه در دوازده تن نبودند. جنانكه مىكويد: مرك امام حسن عسكرى در 
سال ٠2؟‏ ه در سامرا بدون اعلام جانشينى براى خود و وصيت به مادرش «حديث» 
باعث ايجاد مشكل و يراكندكى بزركى در صفوف شيعيان امامى كرديد جرا كه أنها 
بيشتر معتقد به تداوم امامت الهى تا قيامت بودند. ' 


يديد آمدن اختلاف در صفوف شيعيان امامى: 

الف) آنجه در اينمورد نقل شده بشرح زير است: 

يس از مرك حسن عسكرى أآنكونه كه خود علماى شيعه نوشتهاند اماميها به 
بيش از جهارده كروه تفسيم شدند. البته سه تن از مورخين شيعه در قرن جهارم بيش 
از ديكران به اين اختلاف عنايت داشته و هر كدام أنرا ذكر نمودهاند كه عبارتاند از: 
نوبختى, قمى و مسعودى بدون ترديد حاصل اين اختلاف براى يك جويندهءى حق 
جيزى جز اين نيست كه دليل قاطعى براى امامت هر امام وجود ندارد. 

ييروان حسن عسكرى طبق كفتهدى نوبختى به جهارده و طبق كفتهدى قمى به 
بانزده كروه تقسيم شدند اينها خودشان امامى هستند و از نزديك شاهد رويدادهاى 


قرن سوم و انلد ""النطة مسعودى تعداد انها را به بيست كروه افزوده است " 


.)١5( تطور الفكر السياسى‎ .١ 
.0١2( ؟. فرق الشيعه (45) و المقالات و الفرق‎ 


ع" نشيو اوودابش تانكام 


ما در اينجا خلاصهى سخنان نوبختى را در اين باره كه تفاوت جندانى با سخنان 
قمى ندارد ذكر مىكنيم: نوبختى طى سخنى از حسن عسكرى مىنويسد: بيروانش 
بعد از او به جندين كروه تقسيم شدند: 

كروه اول معتقد بود كه حسن عسكرى نه مرده بلكه از انظار غايب كشته و قائم 
هموست زيرا روا نيست كه جهان از وجود امام خالى باشد. 

كروه دوم مى كفت: او مرده سيس زنده شده و هموست قائم و مهدى و هدف 
از قيام نيز زنده شدن بعد از مرك است. و جون او فرزندى ندارد كه امامت را بعهده 
كيرد يبس خودش امامت را ادمه خواهد داد. 

كروه سوم: حسن عسكرى مرده و امامت به وصيت ايشان به برادرش جعفر 
منتقل شده است. داعيان به امامت جعفرء على بن طاهر خراز كه سخدكوى توانايى 
بود و خواهر فارس بن حاتم بن ماهويه قزوينى بودند. 

كروه جهارم: امام بعد از حسن برادرش جعفر است و او امامت را از يدر 
خويش به ارث برده نه از حسن و اصلا امامت حسن باطل است جرا كه امام نبايد 
بدون اينكه براى خود جانشين تعيين كند يا وصيت بنمايد بميرد. همجنين امامت دو 
برادر جز حسنين روا نيست جنانكه جعفر نيز به اين نكته تصريح نموده است. 

كروه ينجم: اين كروه معتقد به امامت محمد بن على برادر حسن عسكرى است 
كه در حيات يدر وفات يافت. اينها مىكويند هيجكدام از جعفر و حسن لياقت 
است. 

كروه ششم: حسن عسكرى فرزندى دارد كه دو سال قبل از وفات يدر متولد 
شد و از ترس عمويش؛ جعفر از ديدهها ينهان كشت. 

كروه هفتم: هشت ماه بعد از وفات حسن عسكرى برايش فرزندى متولد شد كه 
يدرشس مى دانست و دستور داده بود نامش را محمد بكذارند واو اكنون از ديدهها 
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كروه وه هشتم: حسن اصلاً فرزندى نداشت ت و هيج دليلى وجود ندارد مبنى بر اينكه 
او فرزندى داشته و از ديدهها مخفى شده است. زيرا جنين ادعايى مىتواند در مورد 
هر ميت ديكرى از جمله در مورد بقيه امامان و حتى در مورد رسول اكرم بشود كه 
بعد از خود فرزندانى بجا كذاشتهاند كه از انظار مخفى شلهاند. واقعيت اين است كه 
حسن عسكرى بعد از خود يسر زندهاى بجا نكذاشته البته در حالى مرده كه نطفهاى 
از او در رحم يكى از كنيزانش مانده و روزى به دنيا خواهد آمد و امامت را بعهده 
خواهد كرفت. جرا كه روانيست دنيا از وجود حجت خالى بماند. 

البته صاحبان نظريهاى كه معتقد هستند حسن عسكرى فرزندى داشته و از 
ديدهها مخفى شده در اعتراض به ديدكاه كروه هشتم كفتهاند: ديدكاه ما معقولتر از 
ديذكاه :شما :اميت كه مخالك:بااعرف :و عادت :و بحى أضدها روايث صحيم م ياشد 

فرق كورد سي زبترن أذ ل مان اقيق تكله ادر لني ققد يكو ند أرق جتنيو ينا لها قا 
شكم مادر مانده و متولد نشده است. حال خودتان قضاوت كنيد آيا ينهان شدن يك 
انسان براى جند سال عجيبتر است يا اينكه ماندن يى جنين در شكم مادر؟ 

كروه نهم: صحت وفات حسن عسكرى مانند صحت وفات يدرانش به اثبات 
رسيده و اين نكته نيز به اثبات رسيده كه بعد از حسن عسكرى امامى وجود ندارد. 

يس امروز دنيا خالى از حجت خدا است ثا زمانى كه خودش بخواهد كسى را از آل 
لحر اق اجات ا كلوه يا ل ايت اه يس از انقطاع يبامبران فرستاد. 

كروه دهم: ابوجعفر؛ محمد بن على كه در حيات يدر وفات يافت به وصيت يدر 
امام بود. او به نوجوانى به نام نفيس كه در خدمتش بود وصيت كرد. نفيس بعد از 
مرك وىء وصيتش را به جعفر انعكاس داد. 

كروه يازدهم: ما در اينباره توقف مىكنيم تا قضيه روشن شود زيرا قضيه بر ما 
مشتبه شده است. نمىدانيم امام جه كسى است و از طرفى نبايد زمين از وجود 
حجت خالى بماند. 

كروه دوازدهم: روا نيست كه زمين از وجود حجت الهى خالى بماند زيرا اكر 
جنين شود زمين و آسمان نابود مىشوند. يس امام وجود دارد ولى از ترس ينهان 
قله واثلاق تراى #طاتناق و بافتيدن نيو توزام بن تاجايز اشح 


1 نشيو او وداش تانكام 


كروه سيزدهم: حسن عسكرى كه امام واقعى بعد از يدرش بود وفات يافت و 
امامت به برادرش جعفر منتقل كرديد و حديث كه مىكويد: امامت نبايد از برادرى 
به برادرى منتقل شود جز حسنين در صورتى أست كه امام از خود فرزندى بجاى 
بكذارد و كرنه ضرورتا به برادرش منتقل مىشود. 

كروه جهاردهم: امام بعد از حسن عسكرى فرزندش محمد است يعنى همان 
«منتظر» البته او مرده و بزودى با شمشير باز خواهد كشت و دنيا را بعد از آنكه ظلم 
واستم فرا كةو العدلدى انفتا هراهن كر" 

ب) نكاهى به اين اختلاف و جند دستكى: 

-١‏ يديد آمدن اين جند دستكى در صفوف شيعه كه بقول نوبختى به جهارده 
كروه و به قول ديكران به بيش از آن منجر شد دليل قاطعى است بر اينكه اصل 
اميك اريخ فاقك بريقته وليل انك حجر كه أكن ريشه واسالس داسك مجر يد 
اينهمه اختلاف و كشمكش نمى شد. 

يفال اسك هو ون اسراف عددر 8 الاونه اكه وين و إنهاق وا بيقن 1 
رستكارى وابسته بدان است در مهمترين منبع دينى يعنى قرآن بيان نكند. 

"ل محال است كه حسن عسكرى امام من عندالله باشد و از خود فرزندئ براى 
تصدى اين امانت بجا نكذارد يا اينكه آنرا از ديد مردم ينهان نمايد در حالى كه مردم 
نياز شديد به وجود او دارند. 

؟- محال است أمامى كه بايد محافظ و مدافع دين باشد از ترس جان خويش 
بيش از هزار سال ينهان شود و بكذارد تا دين خدا نابود شود. 

ه هيجكدام از مؤرخين شيعه نامى از كروه اثنا عشرى ذكر ننمودهاند جرا كه تا 
آن زمان كروهى با اين نام وجود نداشته و بعدها به منصه ظهور آمده است. 

ع نبايد از ياد برد كه اين اولين جند دستكى در تاريخ شيعه نبود بلكه بعد از 
مرك هر يك از امامان. شيعه دجار تفرقه شده است و اين جيزى است كه مورخين 
شيعه مانند نوبختى و قمى در كتابهايشان: «الفرق و المقاللات» كفتهاند. 


.١‏ فرق الشيعه نوبختى ص ١١4‏ ج دارالرشيد با اختصار. 
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جنانكه نوبختى مى كويد: بعد از قتل على لا شيعيان به سه كروه تقسيم شدند... و 
بعد از شهادت حسين» كروهى از ييروانش دجار س ركردانى شدند و ديرى 00-6 
كه به سه كروه تقسيم شدند. 


سيس سخنى از تقسيم شدن آن كرودها به ينجا ه كروه بميان آورده. 

همجنين يادآور شده كه بعد از مرك ابوجعفرء بيروانش به دو كروه تقسيم شدند. 

و بعد از ابوعبدالله؛ جعفر بن محمدء, شيعيانش به شش كروه تقسيم شدند... كروه 
ششم معتقد به امامت موسى بن جعفر بود... سيس نام فرقههاى زيادى را كه از اين 
شش فرقه منشعب شدواند برده و كفته است هر كدام از آنها فرقههاى ديكر را كافر 
و مباحال دم مىدانستند. 

ييروان على بن موسى الرضا نيز بعد از وفاتش به حندين كروه تقسيم شدئد... 
ايشان نام ينج كروه را ذكر نموده است. 

واز تقسيم شدن ييروان رضا به دو كروه خبر داده اقنت زيرا فرزئدش محمد 
هنوز خورد سال بود و صلاحيت امام سان را نداشت. يكى از اين دو كروه به 
امامت احمد بن موسى معتقد بود و دومى معتقد به توقف بود. 

بعد از آن هم در مورد انشعاب شيعه به دو كروه كه يكى معتقد به امامت على 
بن محمد بود سخن بميان آورده است. 

دوباره نيز شيعه به دو كروه تقسيم شدند وبعد از حسن عسكرى شيعه به 
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جهارده كُروه تقسيم كُرديد. و هر كدام از اين كرومها به جند كروه ديكر تقسيم 
شد. 

همدى اينها بيانكر آن است كه امامت قضيهاى ساختكى است وكرنه بخاطر آن 
اين همه اختلاف بوجود نمى آمد و خداوند هيجكاه بندكانش را مكلف به ايمان به 


جنين قضيدى بيجيده و مبهمى نخواهد كرد. 


.)41/ فرق الشيعه (؟9‎ .١ 
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سركردانى دوم: سركردانى فرقهى اثنا عشرى 

اين بحث مربوط به حيرت و سركردانى فرقهاى است كه خود مولود سركردانى 
شعبانة اام ساق اسك 

حيرتى كه شيعيان (بعد از مرك حسن عسكرى) دجار آن شدند به زايش 
كروههاى زيادى انجاميد كه يكى از آنها اثنا عشرى بود. زيرا برخى از علماى 
شيعه فوراً به فكر ير نمودن شكافى شدند كه با مردن حسن عسكرى بوجود آمده 
بود بنابراين مدعى شدند كه او بعد از خود فرزندى بجا كذاشته كه بخاطر نجات 
جان خويش از دست دشمنانش ينهان شده و بعد از يدرش امامت به او منتقل 
شده است. 

اين سخن كرجه موقتا مورد يذيرش جامعهدى شيعى قرار كرفت ولى دير 
نكذشت كه مردم در مورد مهدى ينهان شده. دجار شك و ترديد شدند تا جايى 
كه دين شيعه با جالش جدى روبرو شد و بسيارى از دين بركشتند و به فحشا و 
زشت كارى روى أوردند. 

الف) حكايت اين سركردانى از زبان علماى شيعه: 

)* نعمانى؛ يكى از علماى بزرق شيعه در قرن جهارم (ت اوائل قرن‎ ١ 
مىكويد: بخاطر امتحانى كه از اين غيبت بر مردم آمد بسيارى از شيعيانى را كه‎ 
معتقد به امامت بودند ديديم كه يكيارجكى خود را از دست دادند» دسته دسته‎ 
شدندء فرائض الهى را سبك شمردند. حرامهاى الهى را ناديده كرفتند. برخى دجار‎ 
افراط و برخى دجار تفريط شدند و همككى جز اندكى در امر امام زمان و ولى امر و‎ 
' حجت خدا دجار شك و ترديد شدند.‎ 

-در جابى مىكويد: همه در مورد جانشين حسن عسكرى مىكويند: كجا 
است؟ تا كى در غيبت بسر مىبرد؟ جه قدر خواهد زيست؟ اكنون هشتاد و اندى 
سالذافيك كه افدة 


الغتنة عمق :صن 1 
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غانه اناس اكو ود او دده انه دف افيا تولنكن :و ا افووك نهار ناي كس ركه 
بدان معتقد است به باد مسخره مى كير ند وبرخى حنين زمانى را طولانى و بعيدل 
داك 

" ابن بابويه قمى» يكى ديكر از علماى قرن جهارم (ت 58١‏ ه) مىكويد: من 
به نيشايور بركشتم و مدتى در آنجا مقيم شدم. ديدم بيشتر شيعيان در قضيه غيبت 
دجار حيرت و سركردانى شدء ه شبهاتى يبرامون قائم داشتند. ' 

“ال طوسى؛ يكى ديكر از علماى شيعه در قرن جهار (ت 52٠‏ ه) مىكويد: به 
تولد امام زمان . غيبتش ., دير آمدنشء آزمايشى كه متوجه مؤمنين شده » شك و 
ترديدى كه از طول غيبت به دل شيعيان وارد شد و مرتد شدن بيشترمردم از دين 
26 

ب) نكاهى به اين سركردانى: 

١‏ اكر خدا مى خواست افراد خانوادهاى جانشين ييامبرش شوند. ايئرا آشكارا 
در قرآن يا به زبان ييامبرش به كونهاى بيان مى نمود كه جاى هيج شك و ترديدى 
نمىماند و مردم دست به دست .اين نص را به يكديكر منتقل مى كردند و كسى 
دجار حيرت و سركردانى نمى شد. 

"- همجنين اكر خدا مىخواست افراد خانوادهاى جانشين ييامبر در امر رهبرى 
امت شوندء نسل اين خانواده را باقى مى كذاشت و آنرا منقطع نم ىكرد. 

"'- آنجه نعمانى از دو دستكى, بوجود آمدن شك و ترديد در مورد امامت و 
فسادهو اتحراقةه وفراق الدين ذكن 'تموةة -تقحدى طقن اتحراف و ساد عفيدقى 
است. جرا كه عقيده باعث تنظيم رفتار و اخلاق مىشود و هركاه عقيده دجار فساد و 


دك ركونى شود. انسان به راحتى از زير بار مقررات دينى مى كريزد. 


.)0١7( همان‎ .١ 
." مقدمه: اكمال الدين ص‎ ." 


الخطيبة نعمانى (ص 3707 198). 
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جكونه ممكن است انسان بيذيرد كه خداوند بيروى از نسل معينى را مشروع 
ساخته 'سيس آن نسل ارا از ميان بر داشته: است؟ 

مكر خدا نمىداند كه اين نسل بزودى منقطع مىشود؟ اكر مىدانسته. جرا 
دين را به آنان سيرده؟ و جرا بايد جنين يروردكارى را بيرستند كه آنان را به 
يبروى نسلى كه بزودى منقطع خواهد شد امر نموده است؟ 

واكر نمىدانسته. يس اين نقص بزركى است كه متوجه ربوبيت خداوند 
مىشود. مكر نه اينكه او علم غيب دارد و كذشته و آينده را مىداند و خود 
مىآفريند و تدبير امور جهان در دست اوست؟ حكونه ندانست كه اين نسل 
بزودى منقطع خواهد شد؟ 

اينها سوالات و شبهاتى است كه ذهن بيروان دين شيعه را به خود مشغول 
ساخت و باعث روكردانى بسيارى از آنان از دين كرديد. 

؟- اين سركردانى خط بطلانى بر مذهب اين جماعت كشيد نه بر دين حقيقى 
حرا كه اين مذهب ربطى به دين ندارد بلكه توسط افرادى ساخته شده و به دين 
نسبت داده شده استء و دليل بطلانش منقطع شدن نسلى است كه اين مذهب 
وابسته به وجود آنان است و اكر واقعا اين مذهب. نماينددى دين بود. نسلى كه بايد 
آنرا حفظ مىكرد نبايد از بين مىرفت. 

بايد كفت كه اكتشاف هويت واقعى اين عقيده و بطلان آن و فرار ييروانش از 
آنء انسان را به رويدادى كه در ارويا در يى اكتشاف فساد دين نصرانى و فرار 
مسيحيان از دين رخ داد مىاندازد. البته انزجار از دين باطل » باعث شد كه از دل 
حق نيز محروم شولد. 

بنابراين بايد كفت: راه حل قضيه در فرار نيست بلكه در جستجو از دين حقيقى 
است. بخاطر اينكه خداوند بشر را بر سر بيراهكى نكذاشته بلكه كتابى فرا رويش 


كشود ه تااو رابه سوى حق و حقيقت رهنمون كردد. 


عصر تاسيس نخست مذهب اثنا عشرى 
ترما 


ييشكفتار 


در اين مرحله. بيشتر فرقههاى شيعى از رونق افتادند و فقط يكى از آنها حركت 
وحيات بيشترى داشت كه بعدها به نام «اثنا عشرى») معروف كرديد. 

اين فرقه تمامى شايعاتى را كه در دوران ائمه وجود داشت از نو زنده كرد و آنها 
را بعنوان ريشهى عقايد اين فرقه قرار داد و رواياتى جهت تثبيت و تاييد أنها 
ما 

و اما فرقههاى ديكر از جرأت و شهامتى كه فرقهى اثنا عشرى داشت برخوردار 
نبودند بنابراين ديرى نكذشت كه از صحنهدى روزكار محو يا اينكه ضعيف و كمرتك 
كبدنل 

به نظر مىرسد كه مرحلهدى تاسيس تا يايان قرن سوم به تاخير افتاد؛ جرا كه 
حدارةو كدان اذهان قاتليو ديه امائظ نورشان سناضهه بوه و من د اسهد عن 
خاكى بر سرشان بريزند تا اينكه بعد از قرن سوم يكى از اين فرقهها ابتكار عمل را 
در دست كرفت و ضرورت را در تداوم عقيدهدى امامت ديد و درصدد جبران قضيه 
و استدراك امر بر آمد. و اين درست زمانى بود كه مؤرخينى جون نوبختى و قمى كه 
شاهد رويدادهاى اواخر قرن سوم بودند و بر فرقههاى شيعه اشراف داشتند. آنها در 
ميان اسامى فرقههاى شيعه بعد از مرك حسن عسكرى يادى از فرقهى اثناى عشرى 
نكردهاند» بنابراين آنجه مسلم است اينكه ظهور فرقدى اثناى عشرى بعد از مرك دو 
مؤرخ نامبرده بوده كرجه عقيددى ولادت مهدى و دعوت بسوى آن قبلاً يديد آمده 
نود 

و شايد تصوير عقيدتىاى كه نظريه يردازان اين فرقه در نظر داشتند با مرك 
كلينى در سال 7ه كامل شد. تقريباً كتاب كلينى را با رواياتى كه معلوم نيست از 
كجا كردآورى كرده در زمانى كه شيعه فاقد مسجد و منبر و حوزههاى علميه و 


كلاس تدريس بوده اسن مى توان اساسنامهدى تفكر اين كّروه ناميك. 


ع7 تفيع او دايشن تا "تكامل 


البته هنوز در نسبت اين كتاب به كلينى حرف و حديث زيادى وجود دارد و ما 
در اينكه اين كتاب در عصر كلينى نوشته شده باشد ترديد داريم بخاطر اينكه علماى 
اهلسنت در رد و دى كه عليه شيعه نوشتهاند نامى از اين كتاب بميان نياوردهاند. 


هجنين ابن نديم شيعى در فهرست كتابهاى شيعه نامى از كتاب كلينى نبرده در حالى 
كه ايشان بعد از كلينى در سال 527ه مرده است. 


علاوه بر آن در اين كتاب اصطلاحاتى به كار رفته كه بقول شريعتى- در كتاب 
تشيع علوى و تشيع صفوى- قبل از قرن هشتم هجرى شناخته شده نبودهاند و دلايل 
ديكرى كه نيازمند يك يزوهش مستقل مىباشد 

فرايند تاسيس عقيدهدى اثناى عشرى 

فرايند تاسيس عقيددى فرقدى اثناى عشرى بشرح زير بوده است: 

- بهرهبردارى از تفكر مهدويت. 

- وضع نمودن رواياتى كه بيانكر غيبت و رجعت مهدى باشند. 

وضع نمودن رواياتى درمورد نامكذارى اين مكتب به نام اثنا عشرى. 

- يايهكذارى عقايد و باورهاى اين فرقه. 

- وضع نمودن رواياتى در تاييد مذهب. 


درصفحات ييش رو به بيان تفصيلى نكات مورد اشاره خواهيم يرداخت: 
كام نخست: بهرهبردارى از تفكر مهدويت 


ادعاى ولادت مهدى: 

الك اتحاددر ابرق قور افق #زباية ابحو بالخ 

انسان با بررسى روايات مهدى شكفت زده مىشود؛ كودكى كه بصورت ينهانى 
متولد شدهء سيس ينهان كشته و جز يك زن به نام حكيمه دختر محمد بن على بن 
موسى بن جعفر صادق كسى او را نديده است. 


مى كويند يدر مهدى به سكينه جنين كفته است: 


تشيع از بيدايش تا تكامل يفف 


بعد از وفات من جون ديدى كه شيعيانم دجار اختلاف شدند به افراد مورد 
اعتمادشان بكو كه خداوند ولى خويش را ينهان نموده وكسى او را نمىبيند تا 
زمانى كه جبرئيل بيايد و خدا كارى بكند كه ارادهى انجام آنرا داشته است.' 

ب) نكاهى به روايت فوق: 

در شكفتيم از مهدى اى كه از جانب خداء به امامت كمارده شده و امت نياز 
مبرم به وجود ايشان دارد وهر كس او را نشناسد به مرك جاهلى مى ميرد و .. 
وانكهى خداوند جنين شخصيت فريدى را ينهان م ىكند كه جز يك زن كسى ديكر 
افوا قم نل ان الى تتنافيك اناو دوت عفيية "ايت كد روواكن عاط كس محاسيه 
و باز خواست مىشوند كه او را اصلاً نمىشناسند و فقط يك زن از آن اطلاع حاصل 
كرك :انيت "افيلة عكرته- شهادبك يكن رن دو جور كتوية لسيدى اعتفادق يديرفته 
مىشود در حالى كه در امور عادى دنيوى شهادتش به تنهايى اعتبارى ندارد جنانكه 
خداوند مىفرمايد: واسئتشهدوأ شهيديئن من رَجَالكُم فَإن لم يَكُونَا رَجْلَيْن فَرجُل 
وأكراناف يكن رفون دين الشهداه أن تهنا" اخراهها نكر داهم الأحرخ 
(بقره/1/57) 

ترجمه: و دو شاهد مرد را كواه بكيريد و اككر دو مرد نيافتيد» يك مرد و دو زن 
را كه براى كواهى مورد قبولتان هستند. كواه بكيريد تا اكر يكى از زنان دجار 
فراموشى شود ديكرى به او يادآورى كندآيا در ميان شيعيان فرد قابل اعتمادى وجود 
نداشته است؟ 

حكزته أو امال اشيه وواناك كديا عقيدوى ادن سلجانان كن تضاد: ماقتد 
نترسيدند ولى از معرفى و رؤيت امام ترسيدند؟ 

آيا مىتوان به روايات كسانى اعتماد كرد كه در رؤيت امامشان قابل اعتماد و 


رازدار نبوده اند؟! 


.١‏ الغيبة طوسى (؟055)). 


0 تشيع از ييدايش تا تكامل 


جكونه مىكوئيد نبايد ييامبر بدون معرفى جانشين از دنيا برود ولى مهدى بدون 
اينكه براى خود جانشينى معرفى بكندء امت را براى ساليان متمادى بدون سريرست 


رها م ىكند و غايب مى شود؟! 


اينها يرسشهايى است كه بايد ذهن خردمندان را به خود مشغول سازد. 


غيبت مهدى: 

الف) آنجه در اينمورد مطرح شده بشرح زير است: 

همانكونه كه قبلاً بيان كرديد بعد از مرك حسن عسكرى بدون اينكه ظاهراً 
فرزندى از خود بجاى بكذارد و تقسيم شيعه به جهارده كروه؛ بيروان يكى از اين 
كزووها كم بيدا مغ روفن به :ذواوزكه امام شدكل» اتكاز .عسل رادو ست" كرفنه 
احاديثى بيرامون غيبت مهدى. مدت غيبت و اسباب غيبت وضع نمودند كه ما در 
اينجا به ارائدى نمونههائى از آن اكتفا مى كنيم: 

١‏ به اصبغ بن نباته نسبت دادهاند كه مىكويد نزد اميرالمؤمنين آمدم ديدم در 
فكر فرو رفته و با انكشت دست به زمين مىزند. 

كفتم: جرا به زمين خيره شدهاى آيا به آن رغبت بيدا نمودهاى؟ فرمود: بخدا 
سوكند در من هيجكاه نسبت به زمين و دنيا رغبتى ايجاد نشده بلكه من در مورد 
يازدهمين فرزندم مهدى مىانديشم كه زمين را يس از اينكه مملو از ظلم و ستم 
شده؛ ير از عدل و انصاف خواهد كرد. و او را غيبتى در ييش خواهد بود كه در آن 
مردم دجار سركردانى مىشوند و در اثر آن بسيارى منحرف كشته و بسيارى هدايت 
مى شوند. يرسيدم: اى اميرالمومنين» اين غيبت جقدر طول مىكشد؟ فرمود: شش 
روز يا ششماه و يا شش سال. كفتم: اين اتفاق حتماً خواهد افتاد؟ فرمود: اى اصبغ 
بهترين افراد اين امت با بهترين فرد عترت خواهند بود. كفتم: بعد از آن» جه اتفاقى 
خواهد افتاذ» فرموةة سس هرجه خداوتن -بخواهد اتفاق خواهد: افتاذ. عخرا كه او 
داراى برنامههاء ارادهها و اهدافى است. ' 


.65//١( الكافى‎ .١ 


تشيع العيدايتن نا تكامل 7 


همجنين به ام هانى نسبت داده كه مىكويد: از جعفر بن محمد بن على در 
مورة اين آنات برسيدم: قَلَا أَقْسِم بِالْخنّس الجوار الكنين كوي 
ستاركانى كه باز مى كردندء سوكند مىخورم. ... ستاركانى كه حركت مىكنند و ينهان 
يو اه 

)؟ فرمود: در مورد امامى است كه در سال 52٠‏ ينهان م ىكردد و بعدها مانند 
بضارة دو كنت تارك مو دوعيل اكن وسان "او .زا درك فى سقياتك ريك رامد 
03 

ل و نيز از زراره روايت است كه مىكويد: از ابوعبدالله شنيدم كه مىكفت: 
يسربجه قبل از قيام» غيبتى خواهد داشت. او همان منتظرى است كه در مورد تولدش 
شك مى كنند. بعضى مى كويند: يدرش بدون اينكه فرزندى بجاى بكذارد مرده است. 
برخى مى كويند: يدرش در حالى مرده كه او در شكم مادرش بوده است و تعدادى 
هم مى كويند او دو ساله بوده كه يدرش مرده است و بدينصورت خداوند مى خواهد 
شيعيان را بيازمايد وانكهى باطل كرايان دجار شك و ترديد مى شوند. ' 

5 به يمان تمار نسبت دادهاند كه مىكويد: نزد ابىعبدالله نشسته بوديم كه 
لا لصاف وا مامتا اا ا 
مانلا كبنى اشت كه متجيك ديه سيم خارذا باشل أو يه وبتشن:اشارم تموذ تا كتنع» 
جه كشى ال ثنما مىتؤائك سيم تخازدان.رزا در دست خويتن<داشنه ياشد؟ سين سرش 
را يائين انداخت و اندكى بعد فرمود: صاحب اين امر را غيبتى است بايد از خدا 
بترسيد و به دينتان متمسك شويد. 

0 سدير صيرفى مىكويد: از ابى عبدالله شنيدم كه مىكفت: صاحب اين امرء 
شباهتهايى يا يوسف "دازف كف: حفيات وى يا غيبش؟ كفت: :اين امك "شبيه: خنازير 
هستند. برادران يوسف كه فرزندان يدرش بودند او را فروختند به روزى رسيد كه او 


]تتا سيك داق أنها را شناخت و كفت: من يوسفم و اين برادر من است» روزى 


.119 و الامامةٌ و التبصره:‎ 1١7 الكافى باب الغيبة‎ .١ 


؟. اصول كافى .)510//١(‏ 


1 نشيو او ودابش تانكام 


فراخواهد رسيد كه خداوند با اين امت نفرين شده جنين خواهد كرد و حجت 
خويش را همانند يوسف أشكار خواهد نمود(اصول كافى). 

1 همجنين به زراره نسبت دادهاند كه كفته است: از ابوعبدالله شنيدم مى كفت: 
آن يسر قبل از قيام؛ غيبتى در بيش خواهد داشت يرسيدم: جرا؟ كفت: بخاطر اينكه 
مى ترسد سيس كفت: اى زراره. او همان منتظر است كه بعضى به تولدش مشكوكى 
هستند و بعضى مىكويند: يدرش بدون اينكه فرزندى داشته باشد مرده است و 
تعدادى مىكويند او در شكم مادر بسر مىبرد و عدهاى مى كويند دو سال قبل از 
مرك يدرش به دنيا آمده استء او همان منتظر است جز اينكه الله مى خواهد شيعيان 
را بيازمايدء اينجاست كه باطل كرايان به شك و ترديد مىافتند (اصول كافى). 

به محمد بن مسلم نسبت دادهاند كه كفته است: از ابوعبدالله شنيدم كه 
مىكفت: هركاه خبر غيبت صاحبتان به شما رسيد, منكر آن نشويد. ' 


/ همجنين به على بن جعفر نسبت دادهاند كه از برادرش موسى بن جعفر 
روايت كرده كه او كفته است: هركاه ينجمين از فرزندان هفتمين كم شود. خدا به 
حال دينتان رحم كند. 

اى فرزندانم جارهاى جز غيبت صاحب امر نيست تا تعدادى به عقب بركردند, 
اين يك امتحان الهى است كه بندكانش را بدينصورت مورد آزمايش قرار مىدهد. و 
اككر يدرانتان دينى بهتر از اين سراغ مىداشتند از آن بيروى مى نمودند. كفتم: سرورمء 
ينجمين از فرزندان هفتمين جه كسى است؟ كفت: فرزندم؛ عقلتان كوجكتر از فهم 
الوونطان ايسول أكو ند كق باق اناشيد ا وان اهن :دين ” 

ب) نكاهى به اين روايات: 

١‏ همدى رواياتى كه بيان كرديد از على؛ ابوجعفرء جعفر بن محمد و موسى بن 
جعفر بود و هيج روايتى از خود حسن عسكرى كه طبق كمانشان يدر مهدى است 


وجود ندارد. 


.0777/-7*6:/١( همه روايات فوق بركرفته از اصول كافى‎ .١ 
.)12:0/0١( و البحار‎ )2٠١6( اكمال الدين (/539©. الغيبة طوسى‎ .272/١( الكافى‎ .” 


تشيع از ييدايش تا تكامل كرف 


5ك كزعشينان قا ادك تجتن كاكرف :ا ام .زواناك» اشنا <واتسيد هرا 
بعد از مرك وى به بيش از جهارده كروه تقسيم كرديدند و دجار سركردانى شدند ؟ 


' در روايت اولى مىكويد: على انكشت به زمين مىزد و در أن خيره بود كه 
راوى از او يرسيد آيا به زمين رغبت بيدا نمودهاى؟ 

اين سوال بيجايى است جرا كه در هيج عرف و ادبياتى خيره شدن به زمين و 
لكشت زدنا دن أنه تشاندى رغبت: :به 'زمين ‏ نيسيك بلكه .نشاتدئ: .فرق رفتق. ور 
انديشهاى است كه كاهى اين عمل با زدن نوك عصا يا جوب كوجكى به زمين انجام 
مى كيرد. جنانكه از خود على روايت است كه مى كويد: ما در تشييع جنازهاى در 
قبرستان بقيع شركت كرده بوديم كه رسول خدا نيز تشريف أورد و نشست و ما كرد 
ايشان نشستيم؛ در دست رسول خدا قطعه جوبى بود. در حالى كه نوك آنرا به زمين 
مىزد فرمود: جاى هر يك از شما بلكه جاى هر يك از افراد بشر در بهشت يا دوزخ 
و همجنين نيكبخت بودند وايا بدبخت بودنش بيشابيش نوشته شده است. ' 

آيا مىتوان كفت كه اين كار رسولخدا نشاندى رغبت ايشان به زمين بوده 
است؟! 

علماى وازهشناسى همجنين شارحان حديث در تفسير «ينكت» كفتهاند يعنى در 
فكر فرو رفته و در دل سخن مىكويد. و در اصلء اين كار با زدن سنككريزه ويا نوك 
جوب به زمين انجام م ىكيرد. يك متفكر مهموم با اينكار زمين را مىشكافد. ' 

با اين توضح نمىدانيم جكونه زدن انكشت به زمين علامت رغبت در أن 
محسوب مىشود؟ به راستى اين سخن بيانكر ساده لوح بودن شخصى است كه 


جنين روايتى را ساخته و به اهلبيت نسبت داده است. 
بازكشت مهدى: 


انجه در اينمورد نقل شده بد ينشرح اسيت: 


”. لسان العرب )23٠١/5(‏ و تاج العروض .)01١95/٠0١‏ 


تضرف تشيع از ييدايش تا تكامل 


كفتنى است در مورد بازكشت مهدى سهكونه روايت وجود دارد: 

رواياتى كه زمان بازكشت را مشخص مى سازد. 

رواياتى كه عدم تحقق وعددى نخست را توجيه مى كنند. 

رواياتى كه روايات فوق و مشخص بودن زمان ظهور را تكذيب مى كنند. 

سبب اين تناقض كويى بر مى كردد به اختلاف سازندكان اين قضيه جرا كه هر 
كدام از آنها در حل اين معما طبق ديدكاه و سليقهدى خود عمل نموده است و از 
ود كاه أفراف ذركر «اكتللاضي تراسيه ومس سورت تجار شافف كو شدواندة نانك 
نمونهاى از اينكونه روايات بشرح زير است. 

١‏ به ابى جعفر نسبت دادهاند كه كفته است: فاصلهدى ظهور قائم و قتل نفس 
زكيه بيش از يانزده شب نخواهد بود.' 

" همجنين به جعفر نسبت دادهاند كه كفته است: هركاه ديوار مسجد كوفه از 
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كا 

و قبلاً در حديثى كه اصبغ روايت كرده بود كذشت كه اميرالمؤمنين مدت غيبت 
را شش روز يا شش ماه يا شش سال معين كرده بود 

نوع دوم روايات: 

احد مه «انتحاق: بن عماق تبتك -.ذاددانذ" كلا كفعة اسلكة: ابونعيةائلة: كفكة ا 
ابواسحاق اين قضيه براى بار دوم به تاخير انداخته شد." 

"١‏ همجنين به ثابت نسبت دادهاند كه ابوجعفر به وى جنين كفت: اى ثابت 
قبلاً قرار بود اين قضيه هفتاد سال طول بكشد ولى به خاطر شهادت حسينء خشم 
ذا بحوش امذ ىق آنرا ذا يكضيل او حهل شال :نه تاخين انداتقع و حون شها ايخ 


.,528٠ الارشاد مفيد‎ .١ 
.,52٠ ؟. الارشاد مفيد‎ 


كتاب الغيبة نعمانى (*79, 090. 


تشيع از بيدايش تا تكامل انف 


قضيه را فاش ساختيد خداوند براى آن مدتى قرار نداد و او مىتواند جنين كند 
جنانكه فرموده است: يَمْحُو اللَهُ مَا يَشَاء وَيُنْبتْ وعندة أمٌ الكتّاب (رعد/9) 

(الله هر جه را بخواهد. از ميان مىبرد و هر جه را بخواهد. ثابت مىكند و لوح 
محفوظ (كتابى كه همه جيز در آن ثبت است». نزد اوست. 

)مازندرانى مىكويد: در توقيت ظهور از بدا كار كرفته شده است. 

و اما رواياتى كه مشخص بودن زمان ظهور را تاييد مى كند بدين شرح است: 

١‏ ابى بصير مىكويد: ابوعبدالله فرمود: دروغ كفتند كسانى كه معتقد به 
مشخص بودن وقت ظهور هستند و نابود شدند كسانى كه در اين قضيه شتاب ورزى 
مىكنند وانجات يافتند تسليم شوندكان.' 

همجنين از ايشان عبارتهاى زير منقول است: 

"- تعيين كنندكان زمان ظهور دروغ مىكويند ما اهلبيت وقت ظهور را 
مشخص نكردهايم" 

*- ما وقت ظهور را نه براى زمان كذشته و نه براى آينده تعيين نكردهايم' 

:- هركس براى شما وقت ظهور را تعيين كرد. بدون ترديد تكذيبش كنيد زيرا 
ما براى كسى وقت مشخصى نكفتهايم.” 

فت خداوند در "ابن قطية ير حعلاف ناور كسداق كه زوفت علهون :را مشتخص 
مودائك عجل واهد كرة” 


.١‏ بدا كه از عقايد مشترك يهود و شيعه مىباشد. يعنى خدا از تصميم سابق خويش بخاطر قضيهاى 
كه بعداً رخ داده است يشيمان مى شود. (مترجم). 

”. الكافى )28/١(‏ الغيبةٌ طوسى (27؟) بحار الانوار .)1١7/5(‏ 

الكافى 7”284/١(‏ و الغيبة نعمانى (/09. 

النية جارتي لان جنار ةق 


0 الغيبة نعمانى ص 150 الغيبهٌ طوسى (7287) و بحار الانوار .01١5/07(‏ 


ع. اصول كافى )"*28/١(‏ و الغيبة نعمانى (198). 


نا تشير اف بوداي كا"تكامل 


اعتراف به اينكه تعيين زمان ظهور از روى فريبكارى بوده است: 

ابه غلن عو تقظين ١‏ تمك دادواتلة 514 انوا لهس أنه[ كرطه كد كمه اريف 
شيعه حدود دويست سال بر اساس رؤياى ظهور نكهداشته شد. 

يقطين به يسرش؛ على مىكفت: اكر به ما م ىكفتند: اين قضيه تا دويست يا 
سيصد سال اتفاق نمىافتد دلها سنك مىشد و مردم از اسلام مرتد مىشدند بنابراين 
با نزديك جلوه دادن زمان ظهور, مردم را اميدوار نمودند و نكهداشتند. ' 

ب) نككاهى به روايات فوق: 

١‏ اين روايات كه رويداد مهدى و غيبتش را به تفصيل در بركرفته است اكر 
قبل از وقوع حادثه بيان مىشد از سركردانى و اختلاف جل وكيرى مىكرد. 

" روايات در اينباره دجار تناقض أشكار است جنانكه بعضى .وقت ظهور را 
مشخص مى سازند و تعدادى بر اين باورند كه وقت ظهور بخاطر يك سرى اتفاقات 
ابطال شده است. 

"ل عجيب تر اينكه مفيد در يك روايت وقت ظهور را يانزده روز بعد از قتل 
نفس زكيه اعلام م ىكند. نفس زكيه به محمد بن عبدالله به حسن بن حسن به على 
بن ابيطالب كفته مىشود كه در سال ١72‏ ه قيام نمود و هفتاد روز بعد در همان 
ال كد ا 

و در روايت ديكرى منهدم شدن ديوار مسجد كوفه را نشانهى نابودى حكومت 
بنىعباس و ظهور امام زمان مىداند درحالئ كه ديوار جندين بار تاكنون منهدم شده 
و حكومت عباسيان صدها سال بيش از ميان رفته ولى دريغ از ظهور امام زمان! 


.١‏ الكافى (كتاب الحجة باب كراهية التوقيت )"29/١(‏ الخيبة نعمانى (540) الخيبة طوسى (507) و 
بحار الانوار .)21١7/05(‏ 


تشيع از ييدايش تا تكامل أملرف 


4 و اما روايت منسوب به اميرالمؤمنين على زمان ظهور را شش روز يا 
شش سال تعين مىكند در حالى كه بعد از ششصد سال و حتى بعد از هزار و 
دويست سال هم خبرى از ظهور نيست! 

امدقت اذ إن دروم ير بحري داش اجاد لوستان قوم انبتك 


بعداً بخاطر عملكرد برخى از مردم؛ از آن صرف نظر كرد. 

يس طبق كمانشان. ائمه در تعيين وقتء اشتباه نكردند بلكه ‏ نعوذ بالله - خدا 
دجار خطا كرديد و او را طبق وقتى كه خود مشخص كرهده بود ظاهر نكرد! متُبِحَائى 
هذا بُهْنَانَ عَظِيمٌ (نور/12) 

كويا خداوند قبلاً از عملكرد مردم اطلاعى نداشت و آنرا اعلام نمود ولى بعد از 
ايتكه عملكرد مردم را ديدء خشمكين شد و از كارى كه كرده بود يشيمان كرديد و 
آنرا تغيير داد! 

بايد كفت: به اتفاق علماى اسلام ‏ جز شيعدى دوازده امامى ‏ مسالهى نسخ فقط 
در احكام, كاربرد دارد نه در اخبار و رويدادها و در مورد اخبار فقط صدق و كذب 
كاربرد دارد كه خبر صادق هيحكاه تبديل به كذب نمىشود و و خبر كاذب نيز 
هيجكاه تبديل به صدق نمى شود البته اين كار نزد شيعيان به راحتى اتفاق مىافتد. 
«بدا») مىشود. يعنى ممكن است خداوند خبر وقوع آنرا داده. سيس فكر كرده كه اكّر 
مردم از آن بىاطلاع بمانند بهتر است بنابراين» از خبر وقوع آن در زمان مشخصء. 
صرف نظر نموده است. ما مىكوئيم اين سخن در مورد كسى كه غيب نمىداند 
درسث اسية اما در مورد يروردكار جهانيان كه علم به تمامى رويدادهاى كذْشته 
حال و آينده دارد درست نيست. از اين رو آنجه در اين باره ادعا مىشود مشتى 
دروغ بيش نست كه خداء ييامبر و امامان از آن برى و بيزار هستند. 

كد اماد حرا ماماو حم د عير ا اس دن كا وك بذ سووكي ودرا 


ا تشيع از ييدايش تا تكامل 


زمان ظهور به كوش همدى مردم رسيده است خشمكين مىشود؟ شايد بخاطر اينكه 
سبحان الله! خردها را جه شده كه تسليم جنين سخنان ياوه كويانهاى مى شوند؟! 

لا سيس به رواياتى بر مىخوريم كه هر دو نوع روايات سابق را تكذيب 
مىنمايد جه اخبارى را كه زمان ظهور را مشخص موىسازد و جه آنرا كه مى كويد 
قبل زمان ظهور مشخص و بعداً باطل كرديده است. 

اين روايات مى كويد به يع وجه زمان ظهور مشخص نشده اسيك غتلت اين 
تناقض آنست كه هركذام از دروغكويان. جهت تاييد باورهاى خويش رواياتى 
ساخته و به اهل بيت نسبت داده تا كسى جرأت تكذيب آنرا نداشته باشد ولى ديرى 
نكذشت كه خداوند آنها را توسط خودشان رسوا نمود و به تكذيب يكديكر 
يرداختند و معلوم شد كه همه دروغ كفتهاند. 


/ علت و زمانبندى ظهور, بازى كردن با افكار عمومى ييروان بود جرا كه 
انقطاع نسلى كه قرار بود يكى بعل از ديكرى زمام امور امت را تا قيامت بعهده 
داشته باشند ضربهدى جبران نايذيرى بر اذهان ييروان اين جماعت وارد نمود كه در 
اثر آن بسيارى دست از تشيعء كشيدند يس ناكزير بايد روزنهدى اميدى فرا روى مردم 
كشوده مىشد تا اعتبار از دست رفتهدى مذهب باز كشته. مردم جشم به راه ظهور آقا 
روايت يقطين با يدرش على بن يقطين اشاره به اين مطلب دارد. 
هستند, با ظهور امام غايب » آنها را از سركردانى و اختلاف بيرون نم ىآورد و اصلاً 
بشريت جه كناهى كرده كه از طرفى موظف به عبادت خدا است و بر اساس همين 
آنها در تاريكى بسر مىبرند! حال سوال اين است كه اكر شناخت حق بدون حضور 


تشيع از ييدايش تا تكامل ف 


امام امكان يذير است يس جه نيازى به امام وجود دارد و اكر حق بدون امام 
شناخته نمى شود يس جرا امام در غيبت و مردم در كمراهى بسر مىبرند؟! 

٠‏ مااز شيعه مىيرسيم: آيا شما امروز حق را بدون امام تشخيص مىدهيد؟ 
اكر جواب مثبت باشدء خواهيم كفت: يس نيازى به امام نيست و اكر جواب منفى 
باشد مى كو نيم: يس شما از روزى كه امامتان غايب شده است در كمراهى بسر 
مى بريل. 

١‏ همجنين از شيعه مى يرسيم: جه زمانى امام ظهور خواهد كرد؟ اكر بكويند: 
زمانى كه فساد همه جا را فرا كيرد. مىكوئيم: يس شما مانع ظهور امام هستيد. 
بخاطر اينكه اهلسنت طبق عقيدهدى شما همه فاسد و كمراه هستند و فقط شما 
شيعيان» جزو صالحين و نيكان امت هستيد يس ما زمينهدى ظهور امام را فراهم 
كردهايم و از شما مىخواهيم كه به ما ببيونديد و مذهب ما را اختيار كنيد تا 
صددرصد زمينهدى ظهور آقا فراهم كردد و اكر جنين نكرديد بدانيد كه شما خواهان 
ظهور ايشان نيستيد. 

١‏ سوال آخر اينكه جكونه مهدى در غيبت بسر مىبرد در حالى كه مراجع 
شيعه. امامت فرد غايب و ينهان را جايز نمىدانند. جنانكه محمد بن مسلم مى كويد: 
از جعفر صادق شنيدم كه مىكفت: .... هركس در حالى صبح بكند كه امام أشكاز و 
عادلى نداشته باشد. كمراه و سركردان» صبح نموده و اكر در آن حال بميرد به كفر و 
فاق موده انيف ' 

نمىدانيم جه ياسخى خواهند داشت ولى جاى هيج شكفتى نيست زيرا همهدى 
روايات بككونهاى است كه يكديكر را نقض مى نمايند تا جايى كه اين قضيه باعث 
رها نمودن مذهب شيعه توسط برخى از بيروانش شده جنانكه طوسىء بزركترين 
عالم شيعه در قرن جهار در مقدمهى كتاب «تهذيب الاحكام) به اين امر اعتراف 
نموده است و علت اين امر آن بوده كه هر كس در عصر خود طبق مقتضيات زمان و 
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0 تشيع از ييدايش تا تكامل 


مكان خودش رواياتى در تاييد مذهب. ساخته است كه نهايتا بعدها هنكام جمع آورى 


روايات متوجه تناقض آنها شدهاند. 


مهدويت و غيبت در ترازوى عقل: 

اكر آنجه را كه در ايزباره كفته مى شود بدور ازقيد وبند روايات در ترازوى عقل 
وانديشه قرار دهيم. حقيقت بشرح زير آشكار مى كردد: 

١‏ نه حسن عسكرى و نه امام قبل از وى در مورد مهدى جيزى نكفتهاند كه 
أكر انها عرو اين ناوه سرع :لك ذا تسلف حفتما "بور قيان من اورةلك و دواويات انا قل 
مىكردند و از اختلاف و جند دسته شدن ييروان مذهب جلوكيرى م ىكردند. 

"- در شرح حال هيجيك از امامان نيامده كه شاكردانشان آنجا كه از آنها در 
مورد امامت. عصمت, رجعت. تقيه و ديكر قضايا مىيرسيدند در مورد مهدى جيزى 

هيج يك از مؤرخين شعيه قبل از قرن جهارم هجرى نه در كتابهاى شعيه و 
نه در كتابهاى سنى حتى نوبختى (ت ٠5ه)‏ و سعد قمى (ت١١٠5ه)‏ سخنى در اين 
باره ننوشتهاند و در ميان فرقههاى شيعه. نامى از مذهب اثناى عشريه نبردهاند. 

حتى طبرى كه معاصر اين دو مؤرخ شيعى بوده جيزى در اين مورد ننوشته و 
يادى از مكتب اثناى عشرى ننموده است. 

غ: جالب اينجا است كه همدى فرقههاى شيعه. معتقد به مهدى بودن امام 
خويش بودند و مى كفتند او نمرده بلكه دوباره باز خواهد كشت. و هيج كسى در رد 
ادعاى آنان؛ از اين روايات استدلال ننمود كه مهدى همان امام دوازدهم است كه در 
غيبت بسرخواهد برد. از جمله كسانى كه مدعى مهدى بودن امام عصر خويش بودند 
الحنفيه. ادعاى مهدويت نمود و هيج كس در رد ادعاى وى نكفت كه امام دوازدهم 
مهدى خواهد بود, كتابهاى تاريخ كواه بر اين مطلب مىباشند. 

5 كفتنى است رواياتى كه سخن از مهدى به ميان مى آورد به جهار تن از ائمه 
نسبت داده شدهاند كه عبارتاند از: على ابن ابيطالب» محمد بن على بن حسين» 


تشيع از بيدايش تا تكامل انكر 


جعفر بن محمد و موسى بن جعفر و هيج روايتى در اين باره از خود حسن عسكرى 
نقل نشده در حالى كه او بايد براى حفظ و ياسدارى از عقايد اطرافيان و ييروانش 
بيش از ديكران به اين قضيه مىيرداخت وسكوت ايشان بيانكر عدم أكَاهى وى به 

اما مىبينيم كلينى جمعا سىويك روايت بدينشرح نقل كرده كه هيج روايتى از 
جسن :غعسكرئ: نيسنت: 

-از على بن ابيطالب دو روايت. 

از محمد بن على بن حسين ينج روايت. 

از جعفر بن محمد بيست روايت. 

از موسى بن جعفر سه روايت. 

١ ٠ 

ظاهراً اينطور به نظر مىرسد كه سازندكان اين روايات براى مقابله با سركردانى 
و اختلاف. با دستياجكى و عجله اين روايات را ساخته و به سابقين نسبت دادهاند 
زيرا اكر به متاخرين نسبت مىدادند ممكن بود كه با تكذيب همراهان و معاصرين 
معاصرين به آنان دسترسى نداشته باشند. 

ل حال سوال ايئحاست كه حجكونه افراد غير معصوم در زمان و حضور 

مكر نه اينكه خود معصومين موظف به تبليغ دين بودند؟ يس جكونه يبروان 
ائمه. رواياتى را مىيذيرند كه غير معصومين آنها را در زمان معصومين نقل كردهاند 
و خود معصومين از آن اطلاعى ندارند؟ 


.52/١( الكافى‎ .١ 


6 نشيو او ودابش تانكام 


آخرين كسى كه روايات مهدى به او نسبت داده شده است امام هفتم» على بن 
نقل مى كرد. ولى اين اتفاق نيفتاده بلكه ديكران نقل كردهاند واين بيانكر ساختكى 


بودن روايات و نقض ادعاى مهدويت و غيبت است. 
علت اختفاء مهدى: 


4 مقن [زاكد در للب ود ةقروم ير اه 

تعدادى روايات به امامان نسبت دادهاند كه علت اختفاء مهدى را ترس از كشته 
شدن عنوان كردهاند: 

ال به زراره نسبت دادواند كه از ابوعبدالله شنيده كه كفته است: قائم قبل از 
اينكه ظهور كند غيبتى دارد» برسيدم: جرا؟ فرمود: مى ترسد كه كشته شود. ' 

أ روليات زيادى دو انق نان قل قتده العف" 

"ا شيخ الطائفه؛ طوسى مىكويد: بزركترين مانع از ظهورء ترس وى بر جان 
خويش و خوف كشته شدن است زيرا اكر غير از اين بود روا نبود كه ينهانتكارى 
كندء بلكه بايد مصايب و مشكلات را متحمل مىشد. اصلاً مقام بيامبران و ائمه 
بخباط ابى* والامو وزركة اميت دون :زا شين مش كلق ورور كن را عامل امن ها يتاك" 

ب) نكاهى به آنجه كذشت: 

١‏ شيعيان اثناى عشرى كمان بر اين دارند كه مهدى امامى است كه از جانب 
خدا تعيين شده سيت بخاطر اينكه مردم به ايشان نياز دارند. يس او از جانب خدا 
تعيين شده نه از طرف خودشء و خداوند اورا از ديد مردم مخفى نموده و حفاظت 
كرده و جنين عمر طولانىاى به او بخشيده است. 


.654 اكمال الدين‎ )١18( الغيبه نعمانى‎ )572/١( اصول كافى‎ .١ 
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الغيبة طوسى در فصل ذكر علل مانع ظهور 194. 


تشيع از بيدايش تا تكامل اع 


اكنون سوال اين است كه جرا خداوند اين جانشين ييامبر را كه از ديدهها مخفى 
نموده و جنين عمر خارقالعادهاى به او عنايت كرده.أشكار نمىسازد و از شر مردم 
در امان نككه نمىدارد تا دين الهى را بر يا دارد و بشريت را از كمراهى و محروميت 
برهاند؟ حقاً كه جنين ادعايى با حكمت احكم الحاكمين همخوانى ندارد! جكونه 
خداوند هدايت مردم را به شخصى وا مىكذارد كه او را از ديدهها ينهان نموده تا 
جانش را نجات دهد؟ آيا اينكونه اهداف امامت به تحقق خواهد رسيد؟! 


"- وانكهى اين رواياتى كه خبر از غيبت مىدهد. توسط حسن عسكرى براى 
ييروانش بيان نكرديده و اككر ايشان از جنين رواياتى آكاهى مىداشت لابد آنرا براى 
ييروانش بيان مىنمود يس حكونه ايشان از جنين رواياتى بى اطلاع مانده در حالى 
كه معاصرين وى همين روايات رااز زبان غير معصومين نقل و روايت كردهاند؟ 

يكى ديكر از بدعتهايى كه شيعيان اثناى عشرى ساختهاند عقيدهدى «بداء» 
است. هركارى كه طبق يبش بينى آنها اتفاق نيفتد. خلف وعله را به خدا نسبت 
مىدهندء جنانكه در قضيه جانشينى اسماعيل بن جعفر كه معتقد بودند يدرش او را 
جانشين خود قلمداد كرده و لى از قضا اسماعيل قبل از يدرش مىميردء كفتند: 
تعفر نا 'اعتماد عبر ير تخد اوتك: نين كقه يوت ولى «يكدذاً خخذا ولد دن تصسيمتز 
تجديد نظر كرد و اسماعيل رااز ميان برد تا موسى بعد از يدرشس امام باشد! 

بنابراين از جعفر نقل كردهاند كه كفته است خداوند در هيج كارى آنقدر از «بدا» 
كلو كوفكه عدون ام امساعيل أن قار قرف ” 

هدف اين است كه در اين قضيه خداوند خلف وعلده نمود و بعد از اينكه خبر از 
امامت اسماعيل داده بود. يشيمان كشت و او را كشتإيناه بر خدا از جنين سخن 
زشتى! 

ولى جه مىتوان كرد كه اين جزو عقايد شيعهدى اثناى عشرى است. جنانكه 
همين باور را در قضيدى غيبت تكرار كردند و كفتند: خداوند وعدمى ظهور آقا را در 
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7 تشيع او يداي تانكام 


تاريخ مشخصى داده بود ولى بخاطر رويدادهايى كه اتفاق افتاد آنرا به تعويق 
انداخت. 

4- سوال ديكرى كه در اينجا مطرح مىشود اينكه جرا بايد «مهدى) كشته شود؟ 
مكر نه اينكه هيج يك از امامانى كه در زمان حكومت اموى و عباسى مىزيستند 
كشته نشدند جز حسين كه ايشان هم در خانهاش كشته نشد بلكه وقتى به دعوت 
مردم عراق براى بيعت عازم أن دياركرديد. در مسير راه مظلومانه كشته شد و اما 
ساير امامان بعد از وى جون عليه حكومتها قيام نكردند. كشته نشدند 

يس جرا امام دوازدههم كشته شود در حالى كه از يدرانش جز حسين كسى 
كشقة نشنكة امك ؟! 

5 علاوه بر اين. شيعيان در طول تاريخ به حكومتهاى مهمى دست يافتند مانند 
دولت بويهيان در قرن جهارم و ينجم يا فاطميان كه در سال 5948 ه در مغرب 
تافتيدن: شك اندو تيال ا لاه ضر :را اشغال تموزى و :دز منال #اعهق مفوط كرد و 
دولت صفويها كه در سالهاى (4902 ه تا *7١١ه)‏ حكومت نمود در دوران اين 
حكومتهاء علماى شيعه همجون شاهان مىزيستند. جرا مهدى در دوران طلايى شيعه 
ظهور نكرد؟ امروز نيز دولت شيعى ايران از نظر نظامى جزو قوىترين كشورهاى 
منطقه است جرا مهدى ظهور نم ىكند؟ 

جه زيبا كفته است احمد كسروى. يكى از شيعيان هدايت يافته: اكر امام 
موعودشان از ترس جان خويش ينهان شده است جرا در زمانى كه بويهيان بر 
بغداد مسلط شدند و خلفاى عباسى تابع دستور آنان بودند. ظهور نكرد؟ جرا 
زمانى كه شاه اسماعيل صفوى قيام نمود و از خون اهلسنت,. نهرها جارى 
ساخت,. ظهور نكرد؟ جرا زمانى كه بزركترين شاه ايران؛ كريم خان زند سكه به 
نام امام زمان مىزد و خود را نائب او مىدانست ظهور نكرد؟ جرا امروز كه 
تعداد شيعيان از مرز شصت ميليون فراتر رفته و بيشترشان جزو منتظران وى 
عنتيتد ظلهون نم كدل؟ ' 


تشيع از ييدايش تا تكامل برعا 


1 سيس اين جه روايتى است كه اين امت منتخب را شبيه خنازير و امت 
تفريو “شنده”توضيك» فى كند! "شما زا به خدا آنا ممكن ابت كه:فردى ان اعبيت 
باشد جنين سخنان زشتى بر زبان بياورد و آنها را شبيه خنازير و امتى نفرين شده 
بخواند؟! يناه بر نخدا از نسبت دادن جنين سخنان زشتى به آن بزركواران! 

اما آنجه مسلم است اينكه اينها سخنان دروغكويان و دشمنان اين امت است كه 


به خاطر خشم و كينهدى درونى خويشء. راهى جز ناسزاكويى به امتى كه 


ثح وه بهم 
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ووه كاواتوزارويوا بوتريي مع كرا و داده تمق بايا كه اكرمودة ابد حيرا 
اه لِلنّايي 0-6 بِالْمَعْرُوفٍ وَتَنْهَوْنَ عَنٍ الْمُنَكَرِ وَتْؤْمِنُونَ باللّه وََوْ آمَنَ أَهْلُ 
الْكتَاب ب لكان حَبرا لهم مّنْهُمُ الْمؤْصِنُونَ وَأَكْتَرُهُمُ الْمَاسِقُونَ (العمران/١١1)‏ 

ترجمه: شما بهترين امتى هستيد كه براى مردم يديد آمدهايد؛ امر به معروف و 
نين ار كروي كتبنوو يد الله انمان :وا ونن و كرا اع كاه امات فى الوقن مواقا 
بهتر بود. برخى از ايشان ايمان دارند و بيشترشانء» فاسق و كمراهند). 

و قطعاً كفتار خداوند راستتر و محكمتر است. 

آرىء امتى كه جهانى را فتح كرده و با جراغ نبوت اطراف واكناف آنرا متجلى 
ساخته. به فرموددى يروردكار عالم؛ بهترين امتهاست ولى اين روايت ساختكى كه به 
دروغ به اهلبيت نسبت داده شده. مىخواهد جهرهاى زشت و كريه از امتى كه خدا 
او را ستوده است نشان دهد. 

اين بود كام نخست و عملكرد اول مؤسسين دين شيعه كه در راستاى حفظ 
عقايد بدعت آميز خود برداشتند تا بتوانند همجنان به عنوان تافتهدى جدا بافته از امت 
اسلام بمانند. خداوند ياداش تى تى كسانى كه در اين كناه مشاركت داشتند بدهد. 


را نفع او ودابشن تا "تكامل 


كام دوم: ساختن روايات در جهت تاييد نام مذهب 

الف) آنجه در اينمورد نقل شده به شرح زير است: 
دست يافتهاند كه قرن جهارم و ينجم هجرى زمان وضع روايات و تدوين كتب 
جهت تقويت مذهب شيعه بشمار مىرود. از جمله استدلال م ىكنند به رواياتى كه در 
تلاش تثبيت و تصحيح مذهب اثناى عشرى است. نمونههائى از اين قبيل روايات 

١‏ شيخ حسين مدرسى طباطبائى طى سخن مفصلى ييرامون حديث دوازده 
خليفه مىنويسد كه شيعيان سابقء به اين حديث توجه زيادى نداشتند جرا كه آنها 
اعتقاد به استمرار ائمه تا قيامت داشتند و در آنزمان عموم شيعيان معتقد به تعداد 
مشخصى از ائمه نبودند بلكه اين سلسله را نامحدود مىدانستند. بنابراين در هيج يك 
از كتابهاى بجا مانده از قرن دوم و سوم و حتى اواخر قرن سوم اككر دست نخورده 
باشد شما نمىبينيد كه اين حديث توجه مؤلفين شيعه را به خود جلب نمايد. و اصلاً 
به ذهنشان خطور نمىكرد كه اين حديث روزى به دردشان بخورد و بتوانند از آن به 
نفع مذهب خويش استدلال نمايند حتى ممكن است آنرا بر خلاف معتقدات شيعه 
مى ينداشتند. زيرا كاهى عثمانيها از آنء به نفع خويش استدلال مىنمودند. بنابراين 
هيج يك از مؤرخين و مذهب شناسان شيعه. به اين حديث نيرداخته و در مورد 
اينكه تعداد امامان دوازده خواهد بود اشارهاى نكردهاند» حتى سعد بن عبدالله اشعرى 
وابن قبه كه در اواخر قرن سوم و عصر غيبت مىزيستند در آثار خويش جنين 
جيزى نوشتهاند. 

مدرسى طباطبائى در ادامه م ىكويد: نخستين كسانى كه مسالهدى دوازده امام رأ 
مطرح نمودند آقايان على بن بابويه قمى و محمد بن يعقوب كلينى بودند كه در 


تشيع از بيدايش تا تكامل مع 


على بن بابويه در مقدمهى كتاب «الامامة و التبصره» انكيزهى نوشتن كتابش را 


جنين بيان مىدارد كه وقتى ديدم بسيارى از شيعيان در مورد قوانين مذهب برحقشان 


دجار شك و ترديد هستند اين كتاب را تاليف نمودم و در أن احاديثى كردآورى 
كردم كه تعداد دقيق ائمه را بيان مىدارند تا شيعيان مطمئن شوند كه مذهبشان همان 
صراط مستقيم است. 

ليطت كلق ذو كافن فسان وات حادق كه تعدات اقمةرا ؤوازدة مق داتتك 
كشوده است. البته اين فصل در جاى مناسب خودش قرار ندارد و جنين به نظر 
فى واشيل كةبيعذها توسظ غنوه مؤلفية كنات اضافه كنده انست.' 

" بهبودى از محدثين معاصر شيعه تاكيد مىورزد كه رواياتى كه تعداد ائمه را 
محدود مىداند صحيح نيستند, او مىكويد: اين روايات در عصر غيبت و سركردانى 
شيعه ساخته شدهاند كه اكر اينها صحت مىداشت و جوامع شيعى از قبل با آن آشنا 
بودند هركز در شناخت ائمه. دجار جنين اختلاف فضيحى نمىشدند و بزركان 
مذهب دجار سركردانى نشده. مجبور نبودند براى اثبات غيبت و رفع ترديد و 
سركردانى كتاب بنويسند.' 


*- بحث را با سخن يكى از دانشمندان ' كه روزى خودش از مجتهدين مذهب 
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؟. معرفةٌ الحديث. 

)1١( .‏ أو نوه امام الاكبر (سيد الحسن موسوى اصفهانى) است و در نجف اشرف در سال ١97٠‏ 
متولد شده است. و دراسات تقليدى خود را در دانشكاه بزرك نجف اشرف به يايان 
رسانيده و موفق به اخذ مدرك عالى در فقه اسلامى . ( اجتهاد ) كشته است. 

(5) موفق به دريافت دكترا در تشريع اسلامى از دانشكاه تهران در سال ١900‏ كشته است. 

() موفق به دريافت دكترا در فلسفه از دانشكاه ياريس ((سوربون)) در سال ١909‏ شده است. 

(*) به عنوان استاد اقتصاد اسلامى در دانشكاه تهران در بين سالهاى ”ع - ١928٠‏ مشغول به 
تدريس بوده است. 

(0) به عنوان استاد فلسفه اسلامى در دانشكاه بغداد در فواصل سالهاى 817-١917‏ مشغول به 


تدريس بوده اقنت: 


ع تشيع از ييدايش تا تكامل 


شيعه بوده است به يايان مى رسانيم كه طى سخنى از هداف كنجانيدن روايات 
دروغين در منابع شيعه مى كويد: اكر رواياتى را كه در فاصله بين قرن جهارم و 
بنجم هجرى راويان شيعه در كتب خود نوشته اند. منصفانه مورد بررسى قرار دهيم. 
به اين نتيجه اسف بار خواهيم رسيد كه. كوششى را كه بعضى از راويان شيعه جهت 
اسائه به اسلام نموده اندء همانا در ستكينى از وزن آسمانها و زمينها برترى ميكيرد. و 
اينطور بنظر ميايد كه هدف آنان از نقل اينتكونه روايات» جاى دادن عقيده شيعه در 
قلبها نبوده استء بلكه آنان اسائه به اسلام و همه وابستكيهايش را هدف قرار داده 
بوده اند(شيعه وتصحيح ؟١)‏ 

ب) نكاهى به آنجه بيان كرديد: 

١‏ طباطبائى تاكيد مىورزد كه شيعيان امامى» معتقد به محدود بودن سلسلهى 
امامتء به دوازده يا كمتر و بيشتر نبودند و قبل از قرن جهارم هيج روايتى در اينباره 
وجود نداشته است. 

ايشان در تاييد سخنان خويش به كتابهاى شيعه كه يبرامون فرق و مذاهب در 
اواخر قرن سوم و مدتى يس از غيبت نوشته شلهاند استدلال مىكند كه نامى از 
مذهب دوازده امامى ذكر نكردهاند و اين يعنى عدم وجود جنين اعتقادى و جنين 
مذهبى. 

و نهايتاً نتيجه مى كيريم كه همدى رواياتى كه در اينباره به ائمه نسبت داده 


مىشود دروغى بيش نيستند و شيعه در طول تاريخ با آنها آشنائى نداشته است. 


(ع) در سال 19174 به بعد به عنوان رئيس مجلس اعلاى اسلامى در غرب آمريكا انتخاب شده 
اتيبة: 

(/) به عنوان استاد مهمان در دانشكاه ((هاله)) آلمان دموكراتيكء و استاد معار دانشكاه طرابلس 
ليبى در بين سالهاى 007 201417 مشغول بكار بوده است. 

()و بعنوان استاد باحث در دانشكاه هاروارد آمريكاء در سالهاى 72 6 ١91/0‏ 


(ة)و استاد متتخب در دانشكاه لوس آنجلس در سبال ١‏ مشغول به تدريس بوده اسظة:. 


تشيع از بيدايش تا تكامل اع 


؟- طباطبائى دوتن از دانشمندان شيعه را كه كتابهايشان جزو منابع اساسى 
مذهب شيعه بشمار مىروند, متهم مىكند كه نخستين كسانى بودند كه قضيه دوازده 
امام را ساختند و وارد مذهب شيعه نمودندكه آنان عباررتاند از على بن بابويه قمى 
معروف به «(صدوق» يدر و محمد بن يعقوب كلينى. 

طباطبائى در اين اتهام استدلال مىكند به سخن خود على قمى كه در مقدمهدى 
كتابش انكيزهدى نوشتن كتابش را جمعأورى احاديثى كه بيانكر تعداد دقيق ائمه 
هستند بيان مىدارد تا بدينوسيله از مذهب شيعه ياسدارى كند و شيعيان را از شك و 
ترديد بيرون بياورد. بعد از اينكه با غيبت امام دوازدهم بسيارى از شيعيان دجار شك 
و ترديد شدند تا جايى كه عدهاى مذهب را ترك كفتند, تعصب مذهبىء اين عالم 
شيعه را بر آن داشت تا احاديثى ييرامون غيبتء. دست و يا كند و أنها را به امامان 
نشبتك: داغلب كك تباذ كه از إيشان بيرمند ادن الخاديت :تارضالا كها يوه و را قبل ان 
غيبت كسى از آن اطلاعى نداشت؟ 

همجنين طباطبائى» عملكرد كلينى را مشكوك موىداند زيرا فصلى را كه حاوى 
رواياتى است كه تعداد ائمه را دوازده مىداند,» طبق تسلسل موضوعات قرار نداده 
بلكه اين فصل را در آخر بحث امامت و تحت عنوان حجت به بحث امامت افزوده 
است و اينطور به نظر مىرسد كه نخست مشغول وضع احاديث ييرامون امامت بوده 
و در يايان اين موضوع ذهنش را به خود جلب نموده است. 

“ل و اما بهبودى معتقد است كه تمامى روايات امامت. در عهد غيبت و 
سركردانى» وضع كرديده است بدليل اينكه اكر اين همه نصوص نزد شيعيان امامى 
وجود مىداشت در شناخت ائمه دجار اختلاف فضيح نمىشدند و بزركان مذهبء 
سالها در حيرت و سركردانى بسر نمىبردند. 

كفتنى است كه اين استدلال عقلى بحدى قوى است كه قابل دفاع نيست. جرا كه 
اكّر از رسول خدا در مورد ائمه و تعدادشان نصى نزد شيعه وجود مىداشت انقطاع 
اين سلسله با وفات امام يازدهم نبايد آنها را غافلكير مى نمود. 

سيس بهبودى از علماى آن زمان ايراد م ىكيرد كه جرا به تاليف كتاب ييرامون 


غيبت يرداختند و رواياتى ساختندو به ائمه نسبت دادنك. 


ليرلا تشيع از بيدايش تا تكامل 

آرى به خدا سوكند أنها نيازى به دروغ بستن بر الله و ييامبرش نداشتند. حساب 
ا ا ل ل ا 0 
كرديدند. 

اى كاش آنها بجاى اين كارء به تصحيح باور غلط خويش كه أآنها را از امت 
اسلامى جدا كرده مىيرداختند و بطلان اين باور غلط را اعلام مى نمودند نه اينكه با 
روايت سازى و نسبت آن به اهلبيت بر باور غلط خويش اصرار بورزند و مردم را 
به كمكى دروغهايشان قانع سازنك. 

خداوند جه زيبا فرموده است: قُلْ إِنَّ الِّينَ يَْتَرُونَ عَلَ اللّه الْكَذِبَ لآ يُفْلِحُونَ 
فرموده است: وَلا تَقُولُوا لِمَا تَصِفُ ألْسِتَئَكُمْ الْكذِبَ هَذَا حَلالُ وَهَذَا حَرَامٌ لعفترواً 
عَلَ اللّه الْكَدِبَ إِنَّ الّذِينَ يَفْتَرُونَ عَلَ الله الْكَذِبَ لآ يفْلِحُونَ (نحل/2١01‏ ( با 
دروغهايى كه بر زبانتان مىآيد. نكوييد كه اين حلال و اين حرام است تا بدينسان 

رسول خدا نيز فرموده است: هركس بر من دروغ ببندد جايكاهش را در آتش 

١ 

دوزخ مهيا سازد. 

به راستى كه اينها با ساخمتن اين روايات جز كمراه كردن مسلمانان و ايجاد تفرقه 
ميان آنان هدف ديكرى نداشتند. جنانكه دكتر موسوى به اين مطلب تاكيد ورزيده 
انبنت. 
حق و يارى دادن دين نبوده بلكه هدفشان نابودى دين و ايجاد تفرقه ميان دينداران 
بوده است. 

أآرى بخدا اين روايات دروغينء از دين جهردى زشتى به نمايش كذاشته. باعث 
كمراه نمودن كروههايى از مسلمانان شده. صحابدى ييامبر. همسرانش و حتى كتاب 


.١‏ بخارى ش ٠١7‏ و مسلم ش ؟. 


تشيع از بيدايش تا تكامل ع3 
شايد كمتر مسالهاى در دين از كزند روايات اينان سالم مانده است. خداوند 
ياداش كسانى كه در اين خيانت بزركى مشاركت يا به نوعى همكارى داشته يا بدان 


خشنود بودنك را بذهك. 


كام سوم: تغيير شايعات به باورها 

الف) آنجه در اين مرحله انجام كرفت بشرح زير است: 

در اين مرحله شايعاتى كه قبلاً توسط ائمه مورد ترديد قرار م ىكرفت, بعنوان 
بايههاى عقيدتى دين اماميه كه بعداً به خود عنوان «اثنا عشريه» را كرفت تبديل شد 
ورواياتى جهت تقويت و تاييد اين شايعات ساخته شد. شايعات از اين قرار بود: 

١‏ امامت مقامى است الهى. 

"١‏ عصمت أمامان. 

"ب خيانت صحابه به على. 

غ مسالدى «بدا» 

رجعت. 


١‏ تفه. 


اين قضايا در سه قرن اولء شايعاتى بيش نبود ولى اكنون بعنوان باورهاى مهمى 
حنانكه دانشمند شيعه؛» دكتر موسى موسوى بر اين نكته تاكيد مىروزد كه اين 
باورها در مذهب شيعه بعد از وفات حسن عسكرى تثبيت كرديد كه مىتوان آن 
دوره راء عصر مبارزهدى شيعه و تشيع يا عهد انحراف ناميد و دلايل عقلى نيز مؤيد 
دكتر موسى موسوى مى كويد: 
فكر شيعه يديدار كشت كه در نتيجه؛ آن عهد را ميتوان عهد جدال بين شيعه و تشيع 
ويا عهد انحراف نام نهاد و اولين انحرافى كه در اين عصر بوجود آمد. ظهور آرائى 


0 نشيو اوودابش تانكام 


بود كه عنوان ميكرد: خلافت بعد از رسول خدا ص بنص الهىء مخصوص على بوده 
است. و همه صحابه بجز جند نفرى از آنان» با انتخاب ابابكر اين نص را زير يا 
كذاشته اند. و همزمان با عنوان شدن اين نظريات نظريه ديكرى نيز مطرح شدء كه 
اين مسئله را اعلام ميكرد: ايمان به امامت» مكمل اسلام است. و حتى برخى از 
علجاء + قيع ممتعله “الماش )دو (علال )امعد امول “ميد كانه ووو حضف جين 
(نبوت) و (معاد) اضافه نمودند. و برخى علماء نيز اينطور مسئله را توجيه كردند كه 
اين دو اصل . جزو اصول دين نبودهء بلكه از اصول مذهب ميباشند. و در همين 
زمان نيز رواياتى از ائمه شيعه نقل شد كه محتواى اين روايات». ناسزاكويى به خلفاى 
راشدين و بعضى از زنان حضرت رسول ص بود. 

جدير به ذكر است كه بدانيم در زمان خلافت معاويه؛ و هنكاميكه او امر به سب 
امام على بر روى منابر را ميداد. و حتى يس از مقتل امام حسين و ظهور انقلابات 
انتقام جويانه در رابطه با آن و زمانيكه طوفان تشيع بر خلاف امويان تازيانه ميزد. و 
راه را براى خلافت عباسى هموار ميساخت, هيج اثرى از اين آراء عجيب و غريب 
كه به يك باره يس از غيبت كبرى در مجتمع اسلامى بروز نمود. ديده نميشود همان 
آرايى كه بعضى از راويان شيعه و علماى مذهبء در نشرء كاشت و داشت أن در 
عقول ساده انديشان شيعه با يكديكر مشاركت نمودند. و هم در أن زمان بود كه 
نظريه (تقيه) در مذهب شيعه بروز نمود. نظريه اى كه در راه حمايت از آراء نو 
رسيده و جديد از كزند سلطه حاكم, امر به علنى ساختن بعضى از امور و مخفى 
ساختن برخى ديكر ميداد. و جون راويان شيعه ميخواستند به آن روايات غريب 
يشتوانه دينى بدهند؛ تا در صحت آن هيج شكى بوجود نيايد در نتيجه نان را به ائمه 
شيعه و بخصوص (مام باقر) و (امام صادق) منتسب نمودند . صحت اين روايات 
احتياج به تثبيت داشت تا مردم آنان را همانكونه كه هست قبول نموده و از تعمق و 
فاته رن ورمفاهة أن خو ارق كني 

همجنين دكتر موسى موسوى بعد از يرداختن به سيرت ائمه و اينكه آنها اهل 
تقيه نبودهاند مىنويسد: اين خلاصه ى كوتاه از زندكانى ائمه شيعه را جهت آن نقل 


.)00١/١( شيعه و تصحيح‎ .١ 


تشيع از ييدايش تا تكامل م" 


كرديم تا ثابت كنيم كه نظريه «تقيه» در مفهوم شيعى خالص أآنء. در اواسط قرن 
جهارم هجرى, يعنى يس از اعلام رسمى غيبت امام دوازدهم بوجود آمد كه همزمان 
با ظهور جدال ميان شيعه و تشيع بود. يعنى زمانى كه رهبريت مذهبى» سياسى و 
فكرى شيعه خواست تا اعمال مخفيانه و سرى را جهت از بين بردن خلافت عباسيان 
حاكم بيشه نموده و اعلام كند كه اين خلافت شرعيت ندارد و يس بسيار طبيعى 


مينمود كه به نظريه تشيع على و اهل بيتش عنصر جديدى اضافه شود تا به مساندت 
آن زمان به بعد يكى از محورهاى اساسى عقيده تشيع را تشكيل ميدهد. و ميتوان 
كفت كه اعمال مخفيانه و سرى مذهبى درست از عصر ظهور نظريه تقيه آغاز شده؛ 
و همه كسانى كه عقيده اى مذهبى داشته. و از ترس سلطه حاكم نميخواهند آنرا افشا 
كنند. ملزم به تبعيت و بيروى از آن ميكردند. به همين خاطر تقيه نقش بزركى در 
كمك به رهبريت مذهبى شيعه يس از غيبت كبرى داشته است. آن رهبريت هاى 
مذهبى با كمك تقيه» فعاليتهاى خود را در مامن از سلطه حاكم ادامه ميدادندء و اموال 
لازمه نيز در زير سريوش تقيه به آنان ميرسيد. و اينجنين بود كه تقيه در فكر و عمل 
شيعه در طول قرون متمادى جريان كرفتء و به تكوين شخصيت تشيع شكلى غم 
انكيز داد. ' 

ب) نكاهى به اين باورها: 

دن" اها مجان انس وندربان «طلون انم عقانة نينت ذيزا انك باحك قباد ون 
دوه كتان نيان كروينه اميف ” 

اينجا ما در نكاهى كذرا و عقلى ثابت مىكنيم كه اينها دروغهايى بيش نيست كه 
به اهلبيت نسبت داده شدواندك. 

١‏ امامت الهى از بزركترين ادعاهاى دينى است كه به كمان شيعه كمتر از 


.)67/١( شيعه و تصحيح‎ .١ 
؟. نكا: كتابهاى كفتكو عقلى با اثنا عشريه بيرامون منابع و «برائت آل البيت» از مولف.‎ 
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كه ساير اصول دين در قرآن به صراحت بيان شدهاند. جنانكه فرايض دينى از قبيل 
توحيد, نمازء زكات؛ روزه و حج در كتاب خدا صراحتاً بيان كرديدهاند و اكر امامت 


جزو دين يا اركان دين بشمار مىرفت همانند همين احكام به صراحت بيان مى شد 
(و ماكان ربك نسيا) 

١‏ عصمت نيز يكى ديكر از ادعاهايى است كه مبتنى بر امامت است. و در قرآن 
جيزى وجود مىداشت» يادى از آنء» در كتاب خدا بميان مى آمد در حالى كه در 
كتاب خدا نيامده كه هيج انسانى معصوم از خطاء فراموشى و معصيت باشد. 

بايد دانست كه الله متعال دينش را نازل كرده تا بشريت را از كمراهى برهاند 
واين مىطلبد كه خداوند جنين دينى را محفوظ داشته از آن ياسدارى كند تا مردم 
آنرا بشناسند و از آن ييروى نمايند. و براى اين منظور بايد افرادى را بكمارد تا آنرا 
براى مردم تبليغ كند و نسلى به نسلى ديككر أنرا برساند و اكر نه حجت بر بندكان 
قائم نمى شود. 
كمارة كسسسكييا ادورة :وا إوتياة توق العف فين بو فينيية ا كا ذا جاعة او 
كردند و به مردم منتقل نمودند و در راه آن جهاد كردند و با آن جهان را رهبرى 
نمودنك بكونهاى كه در زمانشان كسى ياراى مبارزه با دين اسلام را نك سيا 

تعد أل آنأن. ' تابعيق مز سر كان أمدتد و دين عدا برا نه تسلهائ: بعدئ :تقل 
نمودند و مسلمانان تا به امروز آنرا صحيح. سالم و دست نخورهده به يكديكر منتقل 
كردندك. 

واكر آنجه امروز در دست ما است و بدينصورت كه بيان كرديد به مارسيده. 
جيزى غير از دين خدا است يس خداوند حجت را بر خلق خويش به اتمام نرسانيده 
است. جنانكه اين مطلب با ياركراف بعدى واضحتر مى شود. 

4 تقيه از زشتترين صفاتى است كه به اهلبيت نسبت داده مىشود. زيرا 
جكونه ممكن است كه خداوند مردى را به مقام امامت كه طبق كمان شيعه از مقام 
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نبوت كمتر نيست بككمارد و او را موظف به تبليغ دين و ياسدارى از آن بنمايد 
واتكهى آن فرد؛ از عمل به وظيفهدى خويش ناتوان بوده. حق را مخفى نمايد حتى 
كاهى براى حفظ جان خويش سخنان باطلى بر زبان بياورد و جان خويش را بر دين 
خدا ترجيح دهد و دين را ضايع بكرداند تا زنده بماند؟! در حالى كه خداوند در 
وصفه اثنيا او مؤمتان يتين ع فرمايده الذي يُبَلفوق رشالات: الله وكذقوتة و 
فزخ ع3 5 الله كق راكد خييوًا: «(اسراف7 84 (آنانن كم بيامياق الي درا 
6 


مبيدين موفريابد: إن الله افترف مرق النؤيوة توه وَأَموَالَهُم أن لهم اليقة 


4 


يعَاتُِوتَ في سَبِيلٍ الله مَيَفْعلُونَ وَيُفْدلُونَ وَعْدًا عَلَيْهِ حَمًا في الكَوْرَاةِ وليل وَالْقرْآنِ 
وَمَنْ أَوْقَ بعَهْدهِ مِنَ الله كَاسْتَبْشِرُوا بيَيْعِكُمْ الّذِي بَايَُْم به وَدَلِكَ هُوَ الْقَْدُ الَْظِيمُ 
(توبه/١1١١)‏ 


ترجمه: همانا الله جانها و مالهاى مومنان را در مقابل اينكه بهشت از آنان 
باشدلء» خريدارى نمود. ايشان در رأه الله مى جنكند و م ىكشند و كشته مىشوندل؛ 
وعددى راست سكينى است بر الله كه دز تورات و اتجيل و قرآن امده است. وواحجه كسى 
كن الال د ميها لى ناذا امش بمو نينا را مطكه با يقاة كو ايتاك 2د با 
يروردكار نمودهايد. و اين اف وستكارىفق بزرك). 

تقيه شايد براى بيروان انبيا و ائمه ضرورتاً جايز باشد و آنهم نه اينكه وظيفهاى 
دينى تلقى بشود ولى اكر خود ييامبران » ائمه و رهبران دينى دست به تقيه بزنند 
جيزى از دين باقى نخواهد ماند. 

اين در حالى است كه تقيه در فرهنك شيعى براى امام كتمان حق را جايز 
فى كنهارة "و انق ان جور كريد كنافاك: اسضد يعتاتكة كار اوت مي فزماينة: إن الذي 
ا 0 أُوَلَيْكَ 
يَلعَنّْهُمُ اللّهِ وَيَلْعَنْهُم اللْاعِنُونَ )١69(‏ إلا الّذِينَ تَابُوأ وَأَصْلَحُوأ وَيَيئوأ فَأَوْلَيِكَ أَبُوبُ 
عَلَيْهمْ وأا الكوّابُ المَحِيمُ (بقره/٠18١)‏ 


0" نشيو اوودابش تانكام 


ترجمه: قطعاً كسانى كه دلايل روشن و هدايتى را كه نازل كرديم و آن را براى 
مردم در كتاب بيان و روش نموديمء كتمان مى كنند, مورد نفرين الله و لعنت كنندكان 
قرار مى كيرند. 

مكر كسانى كه توبه. كنند ؤ نيكوكارئ در بيش بككيرند و (أنجه را كتمان كردة 
بودند.) آشكار نمايند؛ من توبهدى آنان را مىيذيرم و من توبه يذير و مهربانم. 

ادعاى تقيه و ييامدهاى أن بر دين شيعه: 

از آنجا كه تقيه از خطرناكترين ادعاهايى است كه بوسيلهدى آن بر هر دروغى در 
دين شيعه سريوش كذاشتهاند, لازم مىبينم كه قدرى بيشتر به بحث تقيه يرداخته 
شود. 

علماى شيعه با اين قضيه مى خواهند از تناقض شديدى كه بخاطر روايات متضاد 
و منسوب به امامان دجار آن شدهاندء خلاصى بيابند. جرا كه واضع كنندكان اين 
روايات» افراد متعددى بوده و اهداف مختلفى را دنبال مىكردهاند كه در نتيجه. 
روايات بكونهاى از آب درآمده كه برخى در تناقض با برخى ديكر مىباشند جنانكه 
بزركان مذهب به اين مطلب اعتراف نمودهاند طوسى در مقدمهى كتاب «تهذيب 
الاحكام) مى كويد: «بعضى از دوستان مرا در مورد احاديث اصحاب ما يادآورى كرد. 
اختلاف و تناقض در احاديث بقدرى است كه هيج حديثى شما سراغ نداريد مكر 
ادكه ادن مقابل أن عدن وغوه دار" 

همجنين يكى از علماى ديار هند به نام دلدار لكنوى مىكويد: «احاديث منقول از 
ائمه خيلى متضاد مىباشند بكونهاى كه در مقابل هر حديث ضد أن يافت مىشود و 
همين امر باعث رجوع بسيارى از كوته فكران از مذهب و اعتقاد واقعى شده است!!' 

آرى» بايد براى تناقض كويى راه حلى دست و يا مىكردند. بنابراين» مسالهدى 
«تقيه) را ييش كشيدند. 


.6/0١ تهذيب الاحكام‎ .١ 


؟. اساس الاصول ص .2١‏ 


تشيع از ييدايش تا تكامل هه؟ 


يعنى ائمه كاهى سخنى مىكفتند و فتوايى مىدادند سيبس از ترس جان خويشء 
قتوا مخالف نا فترائ ساق وان ضاةو تن كرولت: 

سين آينآنة :دو فضل "تقيه:نيو زواياتى: ساععتل ويه اهل بيت نسيت دادتك: نا آثرا 
نهادينه كنند هرجند كه با عقل و منطق سازكارى نداشته باشد. به نمونهاى از اينكونه 
روايات توجه كنيد: 

١-از‏ باقر روايت كردهاند كه كفته است: تقيه دين من و يدران من است و دين 
وااتمائى تدازه كبى كه فيه ددن" 

"از صادق روايت كردهاند كه كفته است: اكر من بكويم تارك تقيه مانند 
كار كل نهاك امرك ةدزانييث كفتهام ' 

"' همجنين صادق كفته است: نه (8) دهم دين تقيه است و دينى ندارد كسى 
0 

4- و نيز به صادق نسبت دادهاند كه كفته است: تقيه سير مؤمن است و هركس 
تمعن امعان ا 


4 در روايت ديكرى صادق مى كويد: هيج خير و ايمانى در كسى كه تقيه نكند 
وجود دار © 

1 محمد بن على بن حسين بن بابويه قمى معروف به صدوق مؤلف يكى از 
منابع جهاركاندى شيعه مىكويد: «تقيه واجب است و تا زمان ظهور آقا ادامه خواهد 


,505/1١2( الوسائل‎ .)128/١1( البحار‎ .)2١8/7( الكافى (9/75١5؟). من لا يحضره الفقيه‎ .١ 
.40 و جامع الاخبار‎ )180/١١( المستدرك‎ 

؟. البحار :)5١/77(‏ من لابحضر (1777/7): الوسائل )171/٠١(‏ و المستدرك (00*/9. 

الكافى (710/7©): البحار (0/0/27 و الوسائل .)1١8/1١2(‏ 

*. الكافى (771/7), البحار (4/977) و الوسائل .)0508/١2(‏ 

ه. البحار (991/87/7) المحاسن (١/01؟)‏ العلل و المستدرك .)785/١5(‏ 


ع0" نشيو او ودابشن تانكام 


داشت هر كس كه قبل از آنء تقيه را رها كند از دين خدا و دين اماميه خارج شده. با 
كاذ اذ با ميرو أتمد مكالفية ور ويد امبت” 

اال خمينى مى كو يد: ترك تقيه از كناهان نابود كنندهاى است كه موجب وقوع 
در قعر دوزخ مىشود و برابر است با انكار نبوت و كفر با خداى بررك.' 

علماى شيعه تاكيد مىورزند كه ائمه بخاطر ترس شديدى كه در أن بسر 
مى بردهاند نتوانستهاند حقيقت را أشكار نمايند: 

١‏ مازندرانى در شرح حديثى كه به جعفر نسبت داده شده و در آن كفته است 
لكك كتوق يش بنك سانيك كتنون: البيق” كه اننا انكا نهل كنك من نل يسدة ذايكة 
ايشان از دشمنان دين بر نفس مقدس خويش و شيعيانش مى ترسيد و در تقيه سختى 
بسر مىبرد بنابراين أنها را از يخش خبر امامت خويش و امامت يدرانش منع 


0 


مى كرد. 
م ىكند مىنويسد: از آنجا كه در زمان آنهاء تقيه سختى وجود داشتء شيعيانش را به 
كتمان اسرارء امامت, احاديث و احكام مذهبشان دستور مىدادند. ' 

*“ خوئى مى كويد: شاكردان ائمه با اينكه نهايت تلاش خود را صرف حفاظت 
و جمعآورى احاديث طبق دستور ائمه نمودند ولى از آنجا كه در زمان تقيه بسر 
احاديث به حد تواتر يا نزديك به آن رسيدند؟!” 


.1١8 الاعتقادات‎ .١ 

؟. المكاسب المحرمة (287/9). 

شرح اصول الكافى .05/1١(‏ 

*. شرح اصول كافى (177/4) كفتنى است كه اين كفتار با آنجه ادعا مىشود كه جعفر صادق * 
هزار شاكرد داشته است هماهنكى ندارد حكونه ممكن است فردى در تقيه شديد بسر ببرد و از 
طرفى جهار هزار شاكرد داشته باشد؟! 

0. معجم رجال الحديث .05/١(‏ 


تشيع از ييدايش تا تكامل /” 


بدينصورت زعماى قوم, بار تناقض اخبار و روايات راء به نام تقيه بر دوش ائمه 
كذاشتند و آنها را مسئول اينهمه تناقض كويى قرار دادند. 
احكام دينى شيعه بخاطر تقيه شناخته شده نيستند: «احكام دينى جز اندكى بخاطر 
تقبةاق ك0 قوق 3اقه :اسك به اطيؤوتت بقيق شين نشده اند" 

همجنين شيخ جعفر شاخورى در كتايش «حركية العقل الاجتهادى») مىنويسل: ما 
مىبينيم كه بزركان شيعه در تعيين دقيق رواياتى كه از روى تقيه بوده و رواياتى كه 
حكم واقعى قضايا را بيان داشتهاند دجار اختلاف بودهاند. ' 

ب) نكاهى به ادعاى تقيه: 

بايد دانست آنانى كه ادعا مىشود امام بودهاند مانند ساير نيكان امت در جامعه 
ى اسلامى زندكى مىكردند و هيجكاه ادعاى امامت نكردند و اهلسنت از آنان 
سخنانى را كه شيعه به آنانء نسبت دادهاند نقل ننمودهاند در حالى كه شرح حال 
دكن وا شير كارا دن كتابهايثنان توتداند ست آثان توه اهل متنيه فى داحفد 
و همانند اهل سنت عمل مى نمودند. 

اما زمانى كه دروغهاى زيادى به آنان نسبت داده شد و آنان به تكذيب و انكار 
آن يرداختند» دروغكويانء به اختراع عقيدهدى «تقيه» رو آوردند تا به ساده لوحان 
بكويند ائمه در آنجه مىكويند صادق نيستند بلكه از روى تقيه جنين مى كويند. 

واين امر به شكوه و كلايه ائمه از اطرافيانشان انجاميد و آنان را لعن و تكذيب 
نمودند ولى بازهم دروغكويانء اين لعن و تكذيبهاى ائمه را حمل بر تقيه كردند. 

و با ادعاى «تقيه» توانستند مردم را قانع سازند كه رفتار ظاهرى ائمه با واقعيت و 


درونشان متفاوت بوده اشنت]! 


.)2/١( الحدائق الناضرة‎ .١ 


”. حركيةٌ العقل الاجتهادى (1/7- 0/0. 


0 نشيو اوودابشن تانكام 


آيا حق و حقيقت وضعيتى آشكار خواهد شد؟ آيا ممكن است حنين دينى را به 
يروردكار جهانيان نسبت داد؟!!' 

- علاوه بن دلاايل نقلى و عقلىء» اعتراف خحود فرزندان اين مكتب بر وضع 
(ساختن) روايات و تاليف كتابها شاهد قضيه است. كه ما در «كام جهارم» بيشتر به 


اين موضوع خواهيم يرداخت. 


كام جهارم: وضع روايات جهت نهادينه كردن باورها 

الف) آنجه در اينمورد نقل شده بشرح زير است: 

روايت سازى به نفع اعتقادات خويش در همان اوائل تاريخ شيعه شروع شد 
حنانكه داد خود ائمه در اينباره به آسمان رسيد و مردم را از اين كار بر حذر داشتند. 
بنابراين جنين كارى در زمانهاى بعدى زياد عجيب به نظر نمىرسد. 

همانطور كه بيش تر اشاره شد هر كدام از اهل بيت در زمان خويشء متوجه اين 
ور عها مي كلائله 

و اعلان مىنمودند كه هر آنجه مخالف قرآن به آنها نسبت داده مىشود دروغى 

ولى كوش ييروان مذهب بدهكار اين حرفها نبود أنها به نقل اين روايات, 
يرداخته ودين و عقيدى خود را مبتنى بر آنها ساختند و جون با تناقض و اختلاف 
فاحش روايات مواجه شدندء دروغكويان دستاويز ديكرى به نام «تقيه) در اختيار آنان 
كذاشتند. و اين وضع همجنان ادامه داشت. 

واز آنجا كه اين روايات توسط شخص واحدى و در زمان واحدى ساخته 
نشدهاند بلكه توسط افراد مختلف و در ادوار مختلف ساخته شده است در أنها 
اختلاف و تناقض شديدى يافت مىشود بلكه به كونهاى كه خود علماى مذهب در 
ترجيح روايات سردركم شده نهايتاً يك راه حل سادهاى ارائه نمودهاند و آن اينكه هر 
روايتى كه موافق با مخالفين باشدء باطل است!! 


.١‏ براى تفصيل بيشتر به كتاب مولف به نام: كفتكوى عقلانى با كروه اثنا عشرى مراجعه شود. 


تشيع از بيدايش تا تكامل 04 


قبلا در ببحث مهدويت به كوشداى از اين تناقضات اشاره كرديم و در اينباره نيز 
بخشى از أنجه به ائمه نسبت داده شده كه از دروغكويان بر حذر داشتهاند و 
همجنين در مورد تيه كه از آن بعنوان سريوشى براى تناقض روايات استفاده 


بر حذر داشتن ائثمه از دروغكويان: 


١‏ از ابوعبدالله روايت است كه فرمود: مغيره بن سعيد بر يدرم دروغ مىبست. 
شاكردانش وارد صفوف شاكردان يدرم مىشدند و كتابهاى شاكردان يدرم را نزد 
مغيره مىبردند. او در آن سخنان كفر آمير و خلاف شرع مىكنجانيد و أنها را به يدرم 
نسبت مىداد و كتابها را به دست شاكردانش مىداد تا آنها را در ميان شيعيان منتشر 
كنند. بنابراين هر أنجه از سخنان غلو آميز از شاكردان يدرم مىشنويد نتيجدى همان 
دستبرد مغيره بن سعيد مىباشد. ' 

"١‏ و در عبارت ديكرى از ابوعبدالله حنين آمده است: لعنت خدا بر مغيره بن 
سعيد كه در كتابهاى شاكردان يدرم؛ محمد بن على باقر احاديثى كنجانيده كه يدرم 
نكفته است. يس از خدا بترسيد و از ما سخنى را كه مخالف كلام خدا و رسولش 
باشد نيذيريد. زيرا سخن ما جز اين نيست كه مىكوئيم: قال الله و قال رسول الله. ' 

يونس بن عبد الرحمن از شاكردان ابوالحسن رضا مى كويد بعضى از كتابها 
واحاديث شاكردان ابو جعفر وابوعبد الله راكه ازعراق فرا كرفته بودم بر ابو الحسن 
رضا خواندم .ايشان احاديث زيادى را نيذيرفت وكفت:خدا لعنت كند ابو الخطاب 


وشاكردانش را كه بر ابو عند الله دروغ مى بندند ودر كتابهاى اكردانش احاديث 


,)600/194( البحار (700/7). موسوعة احاديث أهل البيت (187/8), معجم رجال الحديث‎ .١ 
.6١8 و كليات فى علم الرجال ص‎ )184/٠١( قاموس الرجال‎ 

”. البحار (27500/7)): الحدائق الناضرة )4/1١(‏ جامع احاديث الشيعة )527/١(‏ اختيار معرفة الرجال 
(؟/584) توضيح المقال فى علم الرجال ص 778 رجال الخاقانى (ص 2١4‏ و رجال ابن داوود 
(ص 007284). 


2 نشيو اوودابش تانكام 


دروغينى مى كنجانند .بنابر اين سخنى از ما خلاف قرآن وسنت ييامبر نيذيريد 
(همان) 


اعتراف علماى قوم بر وجود روايات دروغين منسوب به ائمه: 

تعدادى از علماى شيعه به وجود توطئهاى ينهان جهت دست برد در روايات و 
افساد كتابهاى شيعه اذعان نمودهاند جنانكه برخى از اين اعترافات بشرح زير است: 

١‏ محمد باقر صدر مىكويد: از جمله مواردى كه باعث ايجاد اختلاف و 
تعارض ميان احاديث كرديدء روايات دروغين بود كه بعضى از مغرضين و دشمنان 
اهلبيت كنجانيدند آنكونه كه تاريخ و كتابهاى سيرت مى كويد. و اين توطئه در زمان 
خود ائمه شكل كرفت جنانكه از رواياتى كه ائمه اطرافيان خود را از اين عمل متنبه 
باعدةانقه اشكان م حو ' 

5 محدث اثنا عشرى ؛ هاشم معروف حسنى مىكويد: با بررسى احاديثى كه 
در كتابهايى مانند كافى, وافى و غيره وجود دارد متوجه خواهيم شد كه غاليان و 
كينهتوزان نسبت به امامان براى افساد احاديث ائثمه و زشت جلوه دادن جهردى آنان؛ 
در هر بابى از ابواب وارد شدهاند.علاوه بر آنء به سمت قرآن رفتند تا از طريق آن 
بتوانند اهداف شوم خودرا عملى سازند. جون كه قرآن تنها كتابى است كه احتمال 
توجيهاتى را دارد كه ساير كتابها ندارند» بنابراين به تفسير صدها آيه طبق دلخواه 
خود يرداختند و آنرا به دروغ به امامان هدايتكر نسبت دادند" 

همجنين كفته است: قصه كويان شيعه همياى دشمنان ائمه. تعداد زيادى از 
اي نكونه روايات در وصف امامان هدايتكر و برخى از بزركان. وضع نمودند در حالى 
كه ائمه نيازى به اين اوصاف نداشتند و كسانى را كه آنان را مافوق بشر دانسته » 
نالاق تاياهن ودانان كد د ازتوبيد نيا كاوه رين كردهاني” 


.١‏ بحوث فى علم الاصول (9/7) سيد محمود هاشمى. 
”. الموضوعات فى الآثار و الاخبار (707). 


''. همان 1880. 


تشيع از يبدايش تا تكامل اع 


مى توان به جماعتى اشاره كرد كه تظاهر به محبت اهلبيت نمودند و در زمان دو 
همدى راويان رابه خود جلب كردند و توانستند احاديث زيادى در احاديث ائمه و 
اصول كتب حديث» بكنجانئد حجنانكه در بعضى روايات به اين مطلب اشاره شده 
التق 

سيس وى به نمونههايى از اينكونه افراد اشاره كرده حنانكه در مورد عمر بن 
جوشن كفته است: مولفين رجال او را ضعيف دانسته » متهم به دست برد در 
كتا جاع عا زر يععاق كرده ا 

همجنين در مورد وى كفته است: او احاديثى وضع مى نمود ودر كتابهاى جابر 
عنس من كسواقد ونه وف سنك ل نا 

علاوه بر آنجه كذشتء هاشم معروف مى كويد: روايات صحيحى از امام صادق 
وائمهدى ديكر بر اين مطلب تاكيد دارد كه مغيره بن سعيدء بيان» صائد عمر نبطى و 
مفضل و منحرفين ديكر و نفوذ كنندكان در صفوف شيعهء روايات زيادى در مواضع 
متعدد مرويات ائمه كنجانيدند... جنانكه از مغيره بن سعيد نقل است كه كفته است: 
«من در احاديث جعفر بن محمدء دوازده هزار حديث اضافه كردهام). 

او و بيروانش زمان زيادى را در صفوف شيعه و مجالس ائمه سيرى كردند 
وضعيتشان بر كسى أشكار نشد تا اينكه كتابهاى نخست ومنابع حديثى از 

ابن بابويه قمى معروف به صدوق صاحب يكى از كتابهاى اربعه مورد اعتماد 
شيعه به نمونهاى از دست برد در روايات شيعه اشاره م ىكند و مىكويد: اذان صحيح 


١.همان/‏ /؟1. 
؟. در اسات فى الحديث و المحدثين/190. 


- الموضوعات فى الآثار و الآخبار *57. 


١‏ نشيو او ودابش تانكام 


آنان باد جملهدى «محمد و آل محمد خير البريه» را دوبار در اذان افزودند و در برخى 
رواياتشان جملهدى: اشهد ان عليا ولى الله» را نيز دوبار افزودهاند و در روايتى «(اشهد 
ان عليا امير المؤمنين حهما» را افزودهانك. 

در اين ترديدى نيست كه علىء ولى خذا و اميرالمؤمنين به حق و محمد و 
المحمد نيز خيرالبريه هستند ولى اين جملات در اصل اذان نبوده بلكه آنها را 
«مفوضه) افزودهاند. ١‏ 

4 ابن ابى الحديد م ىكويد: بدانكه اصل دروغ در احاديث فضائلء» توسط شيعه 
ساخته شد آنها احاديثى در فضل على و دشمنى با مخالفينش ساختند مانند حديث 
سطل و انار ... همجنين احاديثى ساختند كه بيانكر كفر و نفاق بزركان صحابه و 
ا 

5 محدث معاصر شيعه به نام غريفى مىكويد: بسيارى از احاديث» توسط 
امامان كفته نشدهاند بلكه دروغكويان آنها را به ائمه نسبت دادهاند و طبيعى است كه 
براى همه يا برخى روايات» سندهاى معتبرى فراهم كردهاند تا بهتر مورد قبول واقع 
0-6 

شيخ محمد باقر بهبودى مىكويد: عبدالكريم بن أبى العوجا قبل از اينكه 
كشته شود كفت: «بخدا سوكند اكر مرا بكشيد من جهار هزار حديث دروغين 
ساختهام كه در آن حلال را حرام و حرام را حلال كرده و روز صوم را روز افطار و 
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روز افطار را روز صوم قرار دادهام» انكاه كردنش را زدند. 

بهبودى مى كويد: متأسفانه اينكونه روايات كه ما را در روز افطار به روزه كرفتن 
و روز صوم به افطار كردن وادار مىكند در روايات شيعه بيش از روايات اهلسنت 


ديده مىشود. بخشى از اينكونه روايات را ابوجعفر كلينى در «الكافى» و بسيارى را 


.6950/١( من لايحضره الفقيه‎ .١ 
.)28/١١( ؟. شرح نهج البلاغة‎ 
.170 قواعد الحديث‎ .* 


؟. ميزان الاعتدال (75/7). 


تشيع از بيدايش تا تكامل اذك 


ابن بابويه قمى در كتابهايش روايت كرده است و بيش از اينها در كتاب سيد 
ابوالقاسم ابن طاووس به نام «الاقبال» روايت شده است.' 

دانشمند شيعه؛آية الله العظمى برقعى مى كويد: سازندكان مذاهب به نتيجهدى 
ناكوار سخنانشان نينديشيدندء فقط هدفشان تخريب اسلام و ايجاد جند دستكى در 
صفوف مسلمانان بود. 

بنابراين كروهى از مغرضين و بىدينان فرصت را براى ايجاد اختلاف ميان 
مسلمانان مناسب ديده. به جعل احاديث رو أوردند كه نتيجدى همين روايات 
دروغين مذاهب متعدد بوجود آمد و با كمال تأسف بسيارى از علماى مسلمان و 
مذهبيونء از روى ساده لوحى احاديث جعلى را يذيرفتند و در كتابهاى خود 
كنجانيدند. همدى اينها در قرن سوم كه دولت اسلامى در اوج قدرت بسر مىبرد 
اتفاق افتاد. زيرا مغرضين و حسودان جشم ديدن دولت مقتدر اسلامى را نداشتندء 
بنابراين تظاهر به مسلمانى نموده. وارد صفوف مسلمانان شدند تا اسلام را از داخل 
تخريب كنند. و براى اين منظور احاديث دروغين ساختند و تحويل مذهبيهاى 
متعصب دادند و أنها با تاويل و توجيه. صحت جنين رواياتى را مورد تاييد قرار داده, 
به كمك آن در بى تفويت مذهب باطل خويش بر آمدند و از طرفى 40/ اين 
روايات با قرآن در تضاد بود از اينرو باعث يديد آمدن مذاهبى شدند كه سخنان و 
كردار ييروانشان ذرهاى با قرآن همخوانى نداشت و در سايه آن اركان و اصولى براى 
دين وضع نمودند كه خدا و ييامبر نكفته بودند اصلاً بهتر است بكوئيم دين جديدى 
وضع كردند. 

بعنوان مثال هزاران حديث و معجزه در اثبات امامت الهى ساختند و انكار آنرا 
كر كلق وتاك وعتراقاك و ادروهها را عضيف تافيدتك كن محال كد د كلانه 
صراحت در كلام خويش وجود هركونه حجتى بعد از بيامبران را منتفى مىداند: 
مُسّلاً مُبَشّرِينَ وَمَُذِرِينَ إكلاً يَكُونَ لِلنَّايس عَلَ اللّه حُجَّةٌ بَعْدَ اليُسْلٍ وكانَ الله عَزِيرًا 
حَكِيمًا (نساء/20١)‏ (ييامبرانى مزده رسان و بيمدهنده (برانكيخيتم) تا مردم يس از 


1. صحيح الكافى بهبودى. 


عام تشيع از ييدايش تا تكامل 


اواسال ببامتران» ذو اق بهانهاى "دق نزابق الله تداقهه ياقكك..و الله غالب حا حكمت 
است) ْ 

ولى مذهب سازان از امام نقل مىكنند كه كفته است: 

«... راويان احاديث ما بر شما حجت هستند همانكونه كه ما بر آنها حجت 
هستيم» و بدينصورت دروغهايشان را حجت قرار داده بوسيلهدى آن ملت ما را از دين 
دور نككهداشتهاند (بت شكن ) 

اين بود نمونه مشتى از خروار از سخنان علماى شيعه كه يرده از دست بردى كه 
به روايات اهلبيت و كتابهاى اطرافيان ائمه زده شده برداشتهاند. 


ب) نكاهى به سخنان ائمه و علماى شيعه: 


جعفر صادق مى كويد: مغيره عمداً بر باقر دروغ مىبست. جرا كه كروهى از 
شاكردان مغيره با شاكردان باقر رفت و آمد داشتند و كتابهاى شاكردان باقر را كرفته. 
نز مغيره مى بردنك او در آنها سخنان كفر آمير و زنديق ككونه مى كنجانيد و دوباره آنها 
را به شاكردانش مىداد تا به شاكردان باقر بركردانند. شاكردان باقر كتابهايشان را در 
ميان شيعيان يخش و نشر مىكردند و آنها از اين كتابها استقبال مى نمودند. 

اين عمليات بصورت منظم ادامه داشت. اين كواهى يكى از ائمهدى شيعه است 
كه در زمان امام باقرء كتابهاى شيعه مورد دستبرد قرار كرفته است. 

يس اينرا بعنوان يك اصل مىيذيريم كه طبق كواهى خود باقر. همدى كتابهاى 
شاكردانش در معرض دستبرد قرار داشته است. و از أنجا كه نه خود باقر و نه ائمه 
بعدى تعداد روايات دستكارى شده را مشخص ننمودهاند همدى روايات مشمول اين 
اتهام مىشوند و بايد در يذيرش أآنها توقف شود. براى اين منظور از يك مثال فقهى 
استفاده مىكنيم: مثلاً اكر خواهر مردى در ميان مجموعداى از زنان وجود داشته باشد 
كه اين مرد خواهرش را نمىشناسدء ازدواج با همهى آن زنان براى اين مرد جايز 
نخواهد بود تا زمانى كه مشخص نشده كدام يى خواهر وى مىباشد و جنين است 
حكم آب ياكى كه در ميان آبهاى ناياك باشد. 


تشيع از بيدايش تا تكامل مع 


جنانكه دانشمند سنى مذهب؛ شيرازى (ت ٠22ه)‏ مىكويد:درمورد احتياط 
براى نجات از حرام, مثالهايى وجود دارد. مثلاً: اكر لباس ياك در ميان جندين لباس 
ناياك يا يك ظرف آب ياك در ميان حندين ظرف آب ناياك باشدء بايد از همهدى 
آنها بخاطر خطر وقوع در نجس يرهيز كرد. ' 

يس وقتى كه در مسائل احكام براى يرهيز از وقوع در حرام جنينحكمى وجود 
دارد. در امور تشريعى بمراتب بايد حساس تر عمل نمود. 

وجون به كواهى امام در روايات باقر بصورت منظم دستبرد زده شده است» يس 
ضفل بدن تزوايابق الفنان؟ اج شيك كه سمه اقراية متسمرة فى امات اتبوفه انه كن ادكه 
وبلق اتش قورة تيناد أبح فوكه ‏ الؤار] نانهن ار مويه ون :انان يوقم اسلف بو لوكين 
دليلى هم وجود ندارد. بنابراين» طبق اين قاعده نمىتوان به هيج يك از روايات 
منقول از باقر اعتماد كرد. 

مثل اينكه اكر كسى آب بخواهد و به او كفته شود در اين حجره ظروف 
شيشهاى زيادى ير از آب است كه در ميان آنها تعدادى مسموم به سم كشنده 
رياقت ول توي فيؤقة كه كيام ظار كه هال .و كوا سدمو ابي الب تفار الما 
ممكن است فرد تشنه يكى از ان ظروف را بردارد و سر بكشد؟ يا اينكه همدى انها 
را رها نموده در جستجوى آب ديكرى خواهد بود؟ قطعاً آنها را رها كرده جاى 
ديكرى در جستجوى آب خواهد رفت. 

البته ضرر نوشيدن جنين أبى» حداكثر باعث مرك انسان مىشود ولى ضرر 
روايات مسموم . به خشم و غضب الهى و نهايتاً به آنش دوزخ و عذاب الهى 
مىانجامد. سيس اين دستبرد در روايات فقط به روايات باقر محدود نمى شود بلكه به 
روايات خود صادق نيز سرايت مىكند و فردى به نام «ابوالخطاب» و شاكردانش از 
همان روش نفوذى تا عصر امام رضا طبق اعتراف خود امام رضا استفاده م ىكنند و 
به روايت سازى مىيردازند. كه نه امام رضا و نه ائمه بعدى كه به اين دستبرد اعتراف 


داشته اندء رواياتى را كه در آنها دستبرد زده شده مشخص نمىكنند و اين باعث 


.)60/4/1( قواعد الاحكام فى مصالح الانام‎ .١ 


ع نشيو ا وداش انكام 


مىشود كه تمامى روايات امام صادق و فرزندش موسى كاظم و فرزندش على بن 
موسى الرضا در معرض اتهام قرار كيرند و بى اعتبار تلقى شوند. 

البته صادقء معيار بسيار خوبى براى سنجش روايات اعلام مىدارد أنجا كه 
مىكويد: «از ما نيذيريد سخنى را كه مخالف با كفتار الله و سنت ييامبرش باشد). 

أرى» قرآن معيار سنجش روايات است نه بالعكسء ولى شيعيان متاسفانه روايات 
را معيار قرار داده براى توجيه يكايك آيات قرآنء رواياتى ساختهاند كه قرآن را طبق 
دلخواه خويش تفسير و توجيه مى كنند و سخنان ائمه را در اينباره ناشنيده كرفتهاند 

علاوه بر اعتراف ائمه. اعتراف علماى شيعه نيز مؤيد اين مطلب است كه 
دستبرد نفوذيها به روايات» نزد متاخرين شيعه تبديل به دين و عقيده شده بخاطر 
اينكه هرجه بدستشان رسيده اسيت يذيرفتهاند. 

جنانكه ابن بابويه قمى معروف به صدوق يكى از بزركان شيعه و صاحب يكى 
جملههايى افزودهاند كه تا به امروز نزد شيعه معمول و متداول است. 

ابن بابويه مىكويد: «مفوضه كه لعنت خدا بر آنان باد در اذان جملههاى: 
محمد وآل محمد خيرالبريه و اشهدان عليا ولى الله و افزودهاند). 

آرى امروز اذان با همان اضافاتى كه ابن بابويه مى كويد و هيج دليلى بر آن 
نه صحيح و نه ضعيف از ائمه شيعه وجود ندارد. از كلدستههاى مساجد شيعه به 


كوش مى رسد. 


تشيع از بيدايش تا تكامل اع 


در تعريف مفوضه. كتابهاى شيعه جنين نوشتهاند: از غاليان شيعه. عدهاى بر اين 
باورند كه خداوند بعد از آفرينش محمدء تدبير امور جهان را به وى تفويض نمود 
سيس ايشان تدبير امور جهان را به على تفويض كرد' 

همين كروه. در اذان» جملههايى را افزود و شيعيان آنرا يذيرفتند و تا به امروز بر 
آن عمل مىكنند در حالى كه از هيج كدام از امامان دليلى بر اين عمل وجود ندارد. 

و اعتراف ابن بابويه به روايات جعلى و دستبرد در روايات» در تاييد اعتراف ائمه 
اق و افقظ اق يسع كه معنو اعدزافى م كنك .زلكة بسار ا طفق متاختوين 
شيعه نيز حنين اعترافاتى كردهاند. حنانكه سيد محمد صدر نيز اعتراف مىكند كه 
علت تناقض روايات ائمه. دستبرد به روايات وأنهم در زمان خخود ائمه است. اين 
وطلت ا انقا ةا حر عقاف بو رامو انع اناك كد 

حال سوال اين است كه عصر ائمه در حالى سيرى شد كه براى ما احاديث سالم 
و دست نخورده را از احاديث ناسالم و جعلى مشخص ننمودند يس تكليف ييروان 
جه مى شود آنها جكونه و با جه معيارى تشخيص بدهند؟ 

همجنين يكى ديكر از علماى معاصر مذهب اثنا عشرى به نام هاشم معروف به 
اين حقيقت تلخ اعتراف مىكند و مى كويد كروهى با تظاهر به محبت اهلبيت» در 
كابها عن احاميض نادي كفا تن 

ايشان بعنوان مثال از عمر بن شمر يكى از شاكردان جابر جعفى نام مى برد كه 
احاديث زيادى در كتابهاى جابر كنجانيده و به وى نسبت داده است. 

اين سخن با كلام ابن ابىالحديد همسو است كه مىكويد: اصل دروغ در فضائل 
توسط اشتيعيان أغاز كرديك. 

اينها بخشى از كواهى و اعتراف ائمه و علماى شيعه مبنى بر وجود دروغ در 
روايات و كتابهاى شيعه بود. اما بايد ديد كه اين دروغ در جه روايات و جه كتابهايى 


وجود دارد؟ 


.60/70( تصحيح الاعتقاد مفيد (2) و بحار الانوار‎ :)8/١( مقالات الاسلاميين اشعرى‎ .١ 


رع تشيع از بيدايش تا تكامل 


البته اعتراف به وقوع دستبرد در روايتها و كتب شيعه تمامى روايات و كتب را 
در معرض اتهام قرار مىدهد. زيرا كه امام معصوم به وجود روايتهاى دروغين و 
دستبرد تاكيد نموده و ييروانش نيز بدان اعتراف نمودهاند و شيج دليلى نيامده كه 
مجموعداى از روايات را از دايردى اين اتهام بيرون بياورد. 

بدون ترديد نفوذ و كنجانيدن» عملياتى ينهان است كه جهت شناسائى آن نياز به 
تلاش مضاعف و 

كستردهاى مى باشد. 

يس اصل در تمامى روايات شيعه اين است كه اتهام ساختكى بودن متوجه 
يكايك آنها است و هيج روايتى بدون تاييد امام معصوم., قابل قبول نيست و جنين 
تاييدى نيز وجود ندارد. 
كه در سخنى ييرامون نفوذ روايات دروغين در منابع شيعى» مى كويد: اكر رواياتى را 
كه در فاصله بين قرن جهارم و ينجم هجرى راويان شيعه در كنتب خود نوشته اند. 
منصفانه مورد بررسى قرار دهيم. به اين نتيجه اسف بار خواهيم رسيد كه. كوششى 
را كه بعضى از راويان شيعه جهت اسائه به اسلام نموده اند. همانا در سنكينى از 
وزن أسمانها و زمينها برترى ميككيرد. و اينطور بنظر ميايد كه هدف آنان از نقل 
اينكونه روايات. جاى دادن عقيده شيعه در قلبها نبوده است. بلكه آنان اسائه به 
اسلام و همه وابستكيهايش را هدف قرار داده بوده اند. (شيعه وتصحيح) 

آيا با اين وضعيت مىتوان به روايات كتب شيعه اعتماد كرد در حالى كه ائمه. 
روايات صحيح را از ناصحيح تفكيك نكردهاند؟ اين سوالى است كه بايد خردمندان 
شيعه بدان ياسخ بدهند 


كام ينجم: تدوين دايره المعارفهاى روايى در عهد بويهيان (552 - /ا52 ه) 
الف) آنجه در اينمورد نقل شده بشرح زير است: 


شد و بيش از يكصد و سى سال حكومت كرد يا به عرصدى وجود كذاشت. در 


تنيع ا ري كل 7 
دوران حكومت بويهيان كتابهاى جهاركانه شيعى كه منابع اصلى مذهب بشمار 
مى روندل» تدوين كلك 


١‏ الكافى. ابوجعفر محمد بن يعقوب كلينى (7794 ه) 

" من لايحضره الفقيه محمد بن بابويه قمى (١1/1اه)‏ 

تهذيب الاحكام ابوجعفر محمد بن حسين طوسى (1450ه) 

5 الاستبصار طوسى. 

اين كتابها هزاران روايت را در بر دارد كه نمىدانيم جكونه يديد آمدهاند؛ جرا كه 
شيعيان “نا أن زمان داراى مدارسء مساجد و مجامع علمى نبودند كه بتوانند در 
محضر امامانشان باشند و طبق ادعاى خودشان ائمه در تقيه بسر مىبردند و از طرف 

علماى قوم نيز داراى مدرسه و مسجدى ببودند تا بتوانند روايات ائمه را به 
كوش مردم برسانند. حال ما انككشت به دهان ماندهايم كه يكباره هزاران روايت از 
كجا آمد؟ 

به فرض اينكه اينهمه روايات از ييش .وجود داشته و مدون و مكتوب بوده است 
جه تضمينى وجود دارد كه اينها دستخوش تغيير نشدهاند در حالى كه راويان 
بخاطر زيستن در زمان تقيه. آنها را بصورت ينهانى دريافت و نقل نمودهاند؟ اصلاً از 
كجا بدانيم كه شاكردان ائمه قابل اعتماد بودهاند مكر نه اينكه ائمه شاكردان خود را 
به بستن دروغ عليه خودشان متهم ساختهاند و طبق آنجه در كتابهاى شيعه آمده است 
آنها احاديثى را به دروغ به ائمه نسبت داده در كتابها كنجانيدهاند؟ 

همجنين مى دانيم كه مؤلفين بن موسوعات جكونه آنها را كرداورى نموده و 
بدست أآوردهاند در حالى كه فاقد مجالس علمى بودهاند كه در آن روايات بدستشان 
بيفتد يا در آن روايات را به ديكران منتقل نمايند. 


08( تشيع از ييدايش تا تكامل 
آقاى كلينى »بقالى بيش نبود كه حدود بيست سال در مغازه خويش از هر كس 
هر آنجه مىشنيد كردآورى مىكرد و در زمان بريايى حكومت بويهيان آنجه را 
كردآورده بود أشكار نمود. 
جنانكه آيت الله العظمى ابوالفضل برقعى شيعهدى معاصر مىكويد: «محمد بن 
يعقوب كلينى در بغداد بقال بود. طى بيست سال هرجه از اهلمذهب خويش 
مى شنيد يادداشت مى كرد و باور مى نمود جرا كه در آن زمان رجل دينى معروفى 


وجود 0ك 

خود كتاب كافى بزركترين دليل بر اين امر است جرا كه رواياتى در تاييد عقايد 
اثذا غشرئ و ؤؤايات در زد أن٠ذارة‏ و ايخ نيانكر أن است كه ضاحت كتاب بد 
مغازدى خويش سخن هر شيعهاى را صرف نظر از اينكه داراى جه مذهبى است 
مى شنيده و جمع آورى نموده است. 

جنانكه رواياتى در تاييد زيديهاءفضطحىهاء سبائيها و سايرين وجود دارد كه در 
تناقض يكديكر مى باشند. 

برقعى در مورد صدوق؛ مولف كتاب «من لايحضره الفقيه) مى كويد: شيخ 
صدوق .فرد كاسبى بود كه در شهر قم .برنج مىفروخت,. در دست نوشتههايى 
هر آنجه مى شنيد و مى يسنديد مى نوشت و آنرا نقل مى كرد. ' 

او فرد مجهولى بود هيجيك از علماى رجال شناس قاما او را توثيق و تاييد 
نكردهاند!! شيخ سليمان ماحوزى؛ شيعدى اثنا عشرى مىكويد: بعضى از مشايخ ما در 
تاييد شيخ صدوقء توقف نمودهاند ' بحرانى مىكويد: هيج يك از علماى رجال به 
مالف انوا نانيك ا ا 


لكشن الطيع 280 ون 

اك 0 

'. حاشيه سماء المقال )5١١/٠07‏ و تعليق على منهج المقال بهبهانى 18". 
؟. مقدمه معانى الاخبار 11 حاشيه سماء المقال (510/1). 
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و اما كتاب طوسى متهم به كثرت تحريف شده است. جنانكه يوسف بحرانى در 
حدائق مىكويد: بر كسى كه كتاب تهذيب را با دقت بخواند يوشيده نمىماند كه 
شيخ جقدر دجار تحريف و تصحيف در سند و متن اخبار شده است تا جايى كه 
هيج حديثى خالى از علت در متن يا سند نيست!!' 

شيخ نور الدين موسوى عاملى در رد بر امين استرآبادى مىنويسد: «اين اختلاف 
كه اكثر احاديث با آن مواجه هستند موافق با مذاهب عامه است و اغلب به كونهاى 

5 م 4 1 : : 1 0 

در يايان بايد اذعان نمود كه روايات اين سه محمدء متضاد و متناقض مى باشند و 
طبق كواهى علماى خود شيعه شايستكى اينرا كه منبع دين باشند ندارند. 
«كشف الغطاء» در مورد مولفين كتب اربعه كه نام همدى آنها محمد است مى كويد: 

(حكونه در يادكيرى علم به اين سه محمد مراجعه شود در حالى كه هر كدام 

و رواياتشان متضاد است و در كتابهايشان اخبارى كه قطعا دروغ مىباشند يافت 

اين بود سركذشت اين موسوعات حديث كه در دو قرن جهار و ينج بدون اينكه 
صاحبانشان مسجد و مدرسداى داشته باشند به منصهدى ظهور آمدند و كسى نمىداند 
إزكجا ون سكولة وريد امدايك و انف اعت كردية كه انها عي قا امنشاف شه" 


.)102/9( الحدائق الناظره‎ .١ 
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؟. نكا: كفتكوى عقلانى با شيعيان اثنا عشرى. ييرامون منابع» از همين مؤلف. 


عصر جهارم 
عصر يبشرفت (186-9784/اه) 


ييشكفتار 


بدون ترديد دين شيعه ساخته دست بشر بوده. هيج ارتباطى به اهلبيت ندارد 
ولى ييروانش كمان مىبرند كه اين همان دينى است كه الله متعال نازل كرده و 
معصومين آنرا بيان داشتهاند. يس بايد در همدى مسايل متكى به نصوص و روايات 
باشد و نيازى به اجتهاد و قياس نداشته باشد. 

ولى بىكمان روايات و نصوص محدود و رويدادهاى زندكى لامحدود هستند. 
يس آيا علماى قوم همانند علماى اهلسنت در مسايلى كه نصى وجود ندارد دست 
به اجتهاد مى زنند يا اينكه آنرا حرام مىدانند و در جنين مسايلى توقف مىكنند؟ 

دو بتكن در مواضع: 

بعضىها كفتند: توقف مىكنيم و بعضىها كفتند: اجتهاد مىكنيم. كروه اول 
معروف به اخباريون و كروه دوم معروف به اصوليون شدند. 

اين دو كروه يارانى جهت تاييد و تقويت ديدكاه خويش بيدا كردند و كار بجائى 
رسيد كه به تكفير و حتى مباح بودن خون يكديكر فتوا دادند. 

از آنجا كه كرايش اصوليون نزديك به منهج اهل سنت بود كه در روشنى نصوص 
قرآن و سنت قوانين اجتهاد را يايهكذارى كرده بودند و تقريباً در يايان قرن سوم 
مناهج علمى اهل سنت به يايه تكميل رسيده بود در حالى كه شيعه تا آن زمان در 
هيج فنى از فنون »كتابى تاليف نكرده بود .جارهاى جز اين نيافتند كه بر ميراث علمى 
اقل نمت اععناد نانك وشلهي خويتن: زا بن أساين اثباية كذارئ كل 

قبل از آن وجود ائمه كه بوقت نياز به آنها مراجعه مىشدء مانع از تاليف كتاب 
مىشد زيرا با بودن معصوم جه كسى جرأت به تاليف مىنمود و اصلاً جه نيازى به 
تاليف بود و اكر دست به تاليف مىزدند جه نيازى به معصوم بود؟ 

اين بود منطق شيعه وكرنه ما معتقديم كه آن بزركواران در ميان امت مى زيستند 


و داراى دينى مخالف با دين ساير مسلمانان نبودند. با آنها نماز مىخواندند و زكات 


ع" نشيو وداش تانكام 


مىدادند و روزه مىكرفتند و به حج مىرفتند و هيج فتوا و سخنى خلاف فتوا و 
سخن اهلسنت بر زبان نم ىأوردند. ولى طبق كمان شيعه فرض مىكنيم آنان امام 
بودند. 

ائمه هيج كتابى در هيج فنى از فنون به رشته تحرير در نياوردند اين در حالى 
الك" كد اها مطع) دن رمات كد انها عن تعد واو فرق أكناية وخسددو كر ويم 
ائمه با دين امت كه دهها كتاب در هر فنى نكاشته بودند» فرقى مىداشت آنان در 
مقايا) ,شيل كتانها سناكة ذم نتستدل #يلكه وسنة )نه #اليفا مر ندند و تراق شا كودان 
و بيروان خود كتابى مىنوشستند و بصورت ينهانى به شاكردان خود مىدادند آنكونه 
كه طبق ادعاى شيعه اينهمه روايات را مخفيانه به آنان تحويل دادهاند. قطعاً تاليف 
أمنائن ا.زوايت"اسيف. 

همجنين ائمه براى ييروان خود قوانين علوم مختلف را يايهكذارى نكردند از 
جمله قواعد تعامل با روايات كه نزد اهلسنت معروف به علم مصطلح حديث 
مىباشدء در حالى كه اين علم نزد اهل سنت در زمان ائمه به بالاترين حد رسيده بود. 

همجنين آنان قوانينى در مورد استنباط و اجتهاد كه نزد اهلسنت به «اصول فقه) 
معروف است تدوين نكردند در حالى كه قواعد فقه و استنباط نزد اهل سنت در زمان 
ائمه به اوج خود رسيده بود. همجنين در علم تفسير. قواعدى تدوين ننمودند و در 
تفسير كتاب خدا هيج قدمى بر نداشتند در حالى كه علم تفسير نزد اهل سنت در 
زمانشان به كمال رسيده بود. 

همجنين در ادبيات عرب و دستور زبان جيزى از خود بجا نكذاشتند در حالى كه 
علماى اهلسنت در وازهشناسى و دستور زبان تاليفاتى داشتند. 

حتى خود قرآن كريم را هيج يكى از امامانشان جز علىء روايت نكرده بلكه قرآن 
با سند اهلسنت نقل شده است. 


بنابراين » شيعه خوشه جين علوم اهل سنت بودهاند. 


اسامى برخى از مؤلفين و تأليفات اهلسنت در زمان ائمه 


سال 


تولد 
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ها 


ها 
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وفات 
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علماى اهلسنت 


مالى ابن انس 
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عبدالله بن مبارك 

عمرو بن عثمان سيبويه 
عبدالله بن زبير حميدى 
محمد بن ادريس شافعى 
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محمد بن على 


على بن محمد 


عبدالله بن عبدالر حمان دارمى 
عبد بن حمي 
عمر بن شبه 
محمد بن اسماعيل بخارى 
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عبدالرحمان ابن ابى حاتم 


محمد بن جرير طبرى 


١‏ ها 


اها 


"ااه 


5ه 


65 ها 


5١‏ ها 


517 اها 


1ك 


560 ها 


0 ه 


76 هه 


12 ها 


ع6 ه 


52١‏ ها 


ها 


ع/ا” ه 


ها 
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**اها 


اينها برخى از مؤلفين اهلسنت و معاصر با ائمدى شيعه بودهاند كه تقريبا در همه 

تا اينكه نسل ائمه به يايان رسيد و شيعيان احساس نياز به تاليفاتى در ساير علوم 
نمودند و از امامان جيزى براى آنها باقى نمانده بود ناجار به سمت علوم اهل سنت 
رو آوردند كه اكر جنين نم ىكردند. دين شيعه از بين مىرفت. يس بىدرنكق بركتب 
اهلسنت شبيخون زدند و علوم و روايات را از آنجا كرفتند و بجاى استناد به رسول 
الله روايات را با اندكى تغيير و تصرف در متن و سند بككونهاى كه موافق با مذهب و 
كرايشات آنها باشد به ائمه نسبت دادهاند و بدينصورت در شريان مذهب حياتى 
دوباره بوجود آأوردند و نسخداى نزديك به مذهب اهلسنت در مسايل فرعى يديد 
افووتك ولق انراانت اغز ميق «ديديت وات ارتباطش را با رسول خدا قطع كردند و 
ميان رخت بربست يس دو عامل اساسى به استمرار مذهب كمى نمود: روايت 

كفتنى است كه اين مرحله با كلينى (ت 778ه) أغاز كرديد و با حلى (ت 
اه) بايان يذيرفت و علومى كه از آن استفاده كردند بشرح زيرمى باشد: 


- روايات فقهى 


بايد كفت كه شيعيان اثناعشرى به آنجه از اين علوم از ائمه به آنها رسيده بود. 
بسئده نكردند زيرا از اشخاصى كه به كمان اينها را بطين بين ائمه و مردم بودنل- 


1 نشيو او ودابش تانكام 


درحالى كه خود ائمه از اين قضيه بىخبرهستند - حيزى كه كفايت بكند به دست 
اينها نرسيده است؛ حنانكه علماى خودشان اين مطلب را قبول دارند و بزودى 


نمونهاى از اعترافات علمايشان در مورد استفاده از علوم اهل سنت بشرح زير 


افيت: 


روايات فقهى 
حدود هشتاد درصكدء» روايات اهلسنت با همان نصوص البنه با اندكى تصرف نقل 
شدهاند و به ائمه نسبت داده شدهاند. حنانكه ييش تر از زبان يكى از بز ركانشان به 
نام امين استر آبادى نقل كرديد كه مىكويد: بيشتر روايات ما موافق با احاديث عامه 
(اهلستت) :است او ال ابترو اتلاف: شديدى ميان آنها وجود دارد و قابل جمع 
1 

علت اين امر آنست كه بر كتب اهلسنت شبيخون زدند و احاديث احكام را از 
آنجا كرفته »در كنار احاديث دروغينى كه داشتند قرار دادند و نتيجه همان اختلاف و 
تناقض كرديد. 

دليل ما براى آنجه كفتيم اين است كه شيعيان مطلقا قبل از قرن جهار داراى 
كتاب و تصانيف تبودنك در حالى كه تمامى روايات اهل سنت تدوين شده و دايره 
المعارف و تاليفات كرانستكى تا قرن جهارم به منصه ى ظهور آمده بود. و اكر 
كسانى مدعى اين هستند كه مذهب اثنا عشرى در آنزمان داراى كتابى بوده استء يا 

البته صرف ادعاء كافى نيست زيرا ما مىدانيم كه برخى كتابها مملو از اين ادعاها 
است كه شيعيان در آنزمان تاليفات زيادى داشتهاند, در حالى كه از ارائهى حتى يك 
نسخه از آنء عاجز مىباشند. بايد كفت: كه با جنين ادعاهاى تو خالى نمىتوان 
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شكف تآورتر اينكه كفتهاند بعضى از شاكردان ائمه در عصر ائمه كتابهايى به 


رشته تحرير درأوردهاند در حالى كه اين كارء نوعى كلاويز شدن با امام محسوب 
مى شود ؛جكونه ممكن است كه در حضور و حيات امام. شيعيان دين را از كتاب 
كرا كر 

مثل اينكه يكى از صحابه در زمان حيات ييامبرء كتابى بنويسد و مسلمانان بجاى 
مراجعه به ييامبر. به آن كتاب مراجعه كنند. آيا جنين جيزى ممكن است؟! امام نزد 
شيعيان كمتر از ييامبر نيست. 

خود ائمه كتابى ننوشتهاند و اكر بكوييم فرد غير معصومى در حيات معصوم, 
كتابى نوشته تا مردم دين راازاو بياموزند كويا مردم,. معصوم را رها كرده براى 
يادكيرى دينء دنبال غير معصوم به راه افتادهاند. 

سيس جه تضمينى در صحت اين روايات وجود دارد در حالى كه نه امام زنده 
و نه امام مردهاى بر آن مهر صحت ننهاده است؟ 

محدث حيدر حبالله طى سخنى بيرامون اينكه فقه شيعه متاثر از فقه اهلسنت 
بوده و بزودى مفصلا خواهد آمد مىكويد: «شبيه اين سخن به سيد محمد حسين 
بروجردى (ت ١١17ه)‏ منسوب است كه مىكويد: روايت اهلبيت بمثابه حاشيه بر 
نقدناه] تق عتيمان وروي 

يعت ننه ووال كنب العاء نشة ‏ ترشهها شرواند كيرا فمعان “قبل ان ان كتابع 
نداشتهاند, يا اينكه بمثابهوى شرح بر رويات اهلسنت بشمار مىروند. 

در هر دو صورت معناى سخنش اين است كه رواياتى كه به اهلبيت نسبت 
داده شده است بر محور روايات اهلسنت مىجرخد. زيرا اين روايات بدون علم 
اهلبيت از كتابهاى اهلسنت كرفته شده و به اهلبيت نسبت داده شلهاند تا ارتباط 
شيعه را به نام اهلبيت از ييامبر قطع نمايند. كسى نيست از اينان بيرسد اينهمه 
روايات كه يكباره يديد آمد و به ائمه نسبت داده شد از كجا آمد؟ ائمه اينها را در 


كدام مسجد و در كدام كلاس درس يا حوزه تدريس نمودند؟ 


.01-14( علم الكلام المعاصر. حيد رحب الله‎ .١ 


1 نشيو او وداش تانكام 


جرا كه اهلبيت در ميان امت اسلامى مىزيستند و كسى از آنان دروس و 
رواياتى به اين كستردكى سراغ ندارند. البته جعفر صادق در زمان محدودى درسهايى 
داشته كه به يك دهم آنجه به وى نسبت داده مىشود نمىرسد. و از آنجا كه از 
اهلبيت روايات كافى جهت تاسيس يك دين وجود نداشتء جياولكران: بر كتابهاى 
اهلسنت يورش برده. با تغيير اسانيد به نامهاى افراد مجهول. روايات را به اهلبيت 
لاون 

جنانكه نشوان حميرى از سيد ابىطالب. يحيى بن حسين (ت855ه) نقل 
كردة كل كنع اسكة سيارع أن اسانيك مدهت اثناى طقر ف علق ادر تامهاي: 'است كه 
وجود خارجى ندارد). 

عمهين ‏ كنع لسع امن او.راويان كين الزواية كتدائ و[ امن ناسيم "كه ينقد 
ساختن» براى اخبار و احاديث منقطع السند, را جايز مى شمردند». ' 

با يك مقايسهى ساده بين روايات كتاب فروع كافى و كتابهاى اهلسنتء متوجه 
تشابه شايان روايات طرفين خواهيم شد. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه اين روايات بركرفته از شروحات فقهى اهل سنت 
باشد كه جعل كنندكانء آنها را در سلى حديث درآروده؛ براىآن ستدهايى ساخته و 
نه اأكهة تيتديك ذاذةانك: 

تاكيد زياد ما بر اين مطلب بخاطر آنست كه بزكوارانى از اهلبيت كه اينهمه 
روايات به آنها نسبت داده مىشود.ء هيج دليلى دردست نيست كه داراى مجالس 
علمى يا مساجد و مدارس مستقلى باشند و براى مردم حديث بيان كنند. 


مصطلح الحديث: 
اين دانش طبق كواهى علماى شيعه. نزد اهلسنت قبل از قرن جهارم شكل 
كرفت و به كمال رسيد در حالى كه شيعيان هيج آشنايى با اين فن نداشتند تا اينكه 


دن قرن اشتقى:ى مهفت انرا از كتابهاق اهر ست فر كرسدك 


.)197/17( صاحب كتاب الدعامه. نكا: معجم المؤلفين‎ .١ 
.107” ؟. الحور العين حميرى‎ 


تشيع از ييدايش تا تكامل رذكا 

تحاتكه حر عاطلن ان شهيان نا اعشرق يتابن نكن اذعان تموكو ركه انق مطين 
در تقسيم حديث به صحيح و غير صحيح از اهلسنت تقليد نموده است و جنين 
مىنويسد: «اصطلاح جديدء موافق اعتقاد و اصطلاح عامه است و از كتابهاى آنان 
كرفته شده جنانكه واضح است.' 

كركى از شيعيان اخبارى صاحب كتاب «هداية الأبرار» مىكويد: تقسيم حديث 
ب اقبط اساي هاو كانه 1د اختزافات هاس (اعل سقف )(اشكد يي انسناده نارين ها 
از اين اصطلاحات,. در اثر غفلت بوده. يى به اين مطلب نبردهاند كه اين كار تيشه به 
ريشهى مذهب مىزند. 

سيس مىافزايد: روش اصوليون كسترش يافت و اصول عامه با اصول خاصه 
درهم آميخت و متاخرين از عمل به بيشتر احاديث روكردان شدند بنابراين دجار 
اختلاف و حيرت بيشترى كرديدند. ' 

آرىء دجار حيرت شدند كه خدا را شكرء ما از آن نجات يافتيم. زيرا روايتشان 
از معصومين نبوده و توسط بيروان .»حفظ و ككهدارى نشدند از اينئرو در برابر قوانين 


مصطلح حديث تاب مقاومت نياوردنك. 


فقه: 

فقه همان جانب تشريحى دين است كه مربوط به امور عبادى مىشود. 

نخستين كتاب فقهى شيعه در واقع انعكاس از فقه اهلسنت بود كه سالها قبل 
شكل كرفته و به منصه ظهور رسيده بود. اما از آنجا كه شيعيان فاقد كتاب فقهى 
نو وديا روا عرو تفي بد انها اع شييض لذ ايفان 

يزوهشكر معاصر شيعه؛ جعفر شاخورى بحرانى مىكويد: فقيهان بعد از وفات 
امام حسن عسكرى در نيمهدى قرن سوم ديدند كه فقه و موسسدى دينى اهلسنت 
مدت زيادى است كه تاسيس شله و به تكامل رسيده در حالى كه فقه شيعه تازه 


.)09/70( وسائل الشيعه‎ .١ 


”. هدايةٌ الابرار إلى طريق الأثمةٌ الأطهار .١72‏ 


ع نشيو اوودابش تانكام 


اهلسنت با وفات ييامبر اعظم تمام شده تلقى مىشد و از آن روز اين مكتب ابراز 
وجود نمود اما از ديدكاه مكتب اماميه عصر تشريع تا اوائل قرن جهارم هجرى و 
يايان غيبت صغرا همجنان ادامه داشته است. بنابراين مكتب اماميه بر اساس يايههاى 


فلم "و خحفظ ترم كه في افق انتوق موروة اس 

مىيرسيم جرا ائمه همكام با اهلسنت بيش نرفتند با آنكه مىديدند آنان به 
مراحل علمى والائى دست يافتهاند؟ 

همجنين محدث معاصر شيعه؛ حيدر حب الله طى سخنى ييرامون فقه مذهب 
اثنا عشرى مى كويد: با نشر دو كتاب ابو جعفر طوسى (٠:52ه)‏ به نامهاى: المبسوط 
و الخلاف. وضعيت رو به تغيير نمود. طوسى در كتاب اولش مىخواست اين مطلب 
وااكانك كنك كه شيعه وو كه اسشاذ داواي فيواتى : قوق رف تاشن كا ياي باشتلايهة 
كسانى كه مىكويند, اماميها فاقد فقه مىباشند. 


بكند. بيش روى خود نداشته و ناجار به تاليفات اهلسنت مراجعه نموده. سعى كرده 
به مسايل مطرح در أنجاء رنك و بوى شيعى بدهد. و از همين راستاء افكار 

بعد از اينكه طوسى كتاب «الخلاف» را بر اساس فقه مقارن نكاشته و ساحت 
شيعى را غرق در آراى فقه سنى نمود توانست تجربهى «مبسوط» را به شكلى زيبا 
ارائه نمايد. 


و بدينصورت ناخواسته اين احساس وارد تفكر شيعى شد كه بايد از خلال 
مطالعدى كتاب «المبسوط» به جزئيات فكر سنى و اختلافات آن آكاه باشد. 


ارمق المأرسله و شار ال 0 


تشيع از ييدايش تا تكامل 0 


البته علامه حلّى (6١ل/اه)'‏ راه را بر منتقدين تجربهدى شيخ طوسى بست و 
اوضاع را دك ركون ساخت. ايشان در حد كسترده وارد فكر سنى شد و بصورت ويزه 
شروع به آموزش علوم اهلسنت نمود. تا جايى كه نزد بعضى از علماى آنان زانوى 
تلمذ زد" 
امثال سيك مر تضى رت ع1اهم) و شيخ طوسى» از اصطلاح اجماع؛ زياد استفاده 
مى كنند بخاطر فضاى خاص تاريخىاى كه اين كتابها نتيجدى آن فضا مىباشند. 

هدفم فضاى رويارويى با اهلسنت كه شيعه را متهم به نداشتن رجال و نتايج 

سيس مىافزايد: اين شبيه سخنى است كه به محمد حسين بروجردى (0١/١1اه)‏ 
نسبت دادهاند كه كفته است: روايات اهلبيت بمثابهدى حاشيداى به فقه اهلسنت 
مبسوط شيخ طوسى در علم فقه تطبيق داده و معتقد است كه خواندن نتايج فقهى 
شيخ نوشتن حاشيه بر تفكر سنى بوده تا مواضع شيعه را در مسائل مطرح شده بر 
اساس ديدكاه علمى متاخرين و معاصرين» مشخص سازد. اين تعبير اكْر درسث 
باشدء افق جديدى فرا روى ما از شكل كيرى تدريجى فقه شيعه مىكشايد. 

بعنوان مثال مىيرسيم: آيا روش تقسيمات و باب بندى فقهى در زمان شيخ و 
بعد از آن بركرفته از ترتيب اهلسنت بوده آنكونه كه از مقايسه كتابهاى شيخ مفيد و 


.١‏ حيدر حب الله در حاشيه «نظريه السنة ...) نوشته است: حلى نزد برخى از علماى اهلسنت مانند 
نجم الدين قزوينىء برهان الدين نغى حنفى و تقى الدسن حنفى كوفى زانوى تلمذ زده استء نكا: 
اعيان الشيعه. ريحانة الادب. مجالس المؤمنين و لؤْلوْةٌ البحرين. 


”. . نظريةٌ السنةُ فى الفكر الامامى 578. 


ع نشيو وداش تانكام 


صدوق كه قبل از طوسى بودهاند با كتابهاى جون «المقنعه و الهدايةٌ» بر مىآيد يا 


قضيه به كونهاى ديكر بوده است؟ ' 


أصول فقه: 

اين دانش نيز مانند ساير علوم تا آن زمان نزد شيعه سابقه نداشته بخاطر اينكه از 
علوم عامه بحساب مىآمده و نهايتا جارهاى جز اينكه آنرا از اهلسنت فرا كيرند 
نداشتهاند. 

جنانكه كركى مىكويد: شيعيان را در اصول فقه كتابى نبود زيرا بدان نيازى 
ندلاشتند بخاطر اينكه تمامى ضروريات دين در اصول منقول از امامان وجود داشت 
تا اينكه ابن جنيد آمد و در اصول و فروع عامه (اهلسنت» نظرى افكند و كتابى به 
فتوان ارال كاشيك :تاساب كيه فيان تيو عمل 6د 


- تفسير 

همجنين شيعيان در تفسير آيات كتاب خداء فاقد كتابى بودند تا به تشريح و 
تبين حقايق قرآنى بيردازد. 

از اينرو هنكامى كه بر تفاسير اهلسنت دست يافتند و متوجه درياى علم و 
معرفت شدند كه نظير آن در رواياتشان نبود. جارهاى جز اقتباس و دست درازى به 
تفاسير اهلسنت نديدند. 

با مظالعدئ: تفاسيزر ديم شبعة دو مايه رواياقى كه يفائمه تببيت ذاده هذه 
است» مىبينيم تفسير اندكى وجود دارد بيشتر آيات در وصف شيعه. ائمه و 
ييروانشان و تكفير و تفسيق اصحاب و ياران رسول الله تفسير شدهاند. اما مفسران 
متاخرء متوجه كمبود كار كشته؛ براى جبران اين كمبود أهنى كتابهاى اهلسنت 
كردهء تا آفاق اين كتاب عظيم فرا رويشان كشوده شود. 


.١‏ علم الكلام المعاصر. حيدر حب الله(59) به زودى در بحث عصر ششم نمونههايى از مسائل 
فقهى بركرفته از كتابهاى اهل سنت ارائه خواهيم. 
؟. هداية الابرار الى طريق أئمه الاطهار 577. 


تشيع از ييدايش تا تكامل بار 


كامهاى نخست را در اين راستا يكى از بزركان مذهب شيعه به نام شيخ طوسى 
برداشت سيس در زمان معاصر اين رويكرد. كسترش يافت. كفتنى است كه طوسى 
را در عدم يايبندى به روايات و مراجعه به تفاسير اه لسنتء متهم به تقيه نمودهاند. 
مى كوئيم: يناه بر خداء هركاه موضع يا سخن ائمه موافق با حقيقت باشد نيز حمل بر 
تقيه مىشود و هركاه سخن و عملكرد يكى از علماء موافق حقيقت باشد حمل بر 
ليها مى شود 

اصلاً وقتى كسى جرأت اظهار حقيقت را ندارد جه نيازى به تاليف استء بهتر 
است سكوت نمايد و دست به قلم نبرد. 

يكى ديكر از علماى شيعه به نام حسين نورى طبرسى كه سخنان علماى 
شيعه را در اثبات تحريف قرآن جمعأورى نموده مىكويد: با دقت و تامل در 
«التبيان» (تفسير طوسى) متوجه خواهيم شد كه شيودى ايشان در نهايت مدارا و 
همسويى با مخالفين بوده است جنانكه در تفسير آيات به ديدكاه حسن, قتاده. 
ضحاك. سدىء ابن جريح. جبائى» زجاجء ابن زيد و امثال آنها (مفسرين اهل سنت) 
اكتفا نموده و از مفسرين اماميه» استفاده نكرده است و جز در مواضع اندكى» حتى از 
سخنان ائمه نياورده تا بدينصورت نظر مخالفين را جلب نمايد. تا جايى كه مفسرينى 
را كه نامشان كشت جزو طبقهى اول مفسرين قلمداد كرده به تعريف و تمجيدشان 
برق اكه رفظ نقد اكر ارج كان ازوف #داراحو عه قودم عيسي دز قرفي :له نكاد 
ف آيلم؟ 

بهرحال متأخرين بيشتر به عدم كفايت تفاسير شيعه در فهم قرآن يىبرده» به 
استفاده از اقوال صحابه و تابعين اهلسنت رو أوردهاند. شما اكر به تفاسير معاصر 
شيعه مراجعه كنيد مىبينيد مملو از استفاده از تفاسير و ديدكاههاى اهلسنت 
مىباشند و اين مساله بخاطر بىبضاعت بودن آنها در تفسير و نه از روى عدم 
تعصب است آنكونه كه برخى مىيندارند» ولى عكس قضيه صادق نيست يعنى شما 
نمىبينيد اهلسنت به تفاسير و آراى شيعه مراجعه كنند زيرا نيازى به آن نمىبينند و 


دانشى در تفاسر آنها سراغ ندارند. 


8 فصل الخطاب‎ .١ 


اا/" لف الاي اش اال 
- قرآن كريم: 


قرآن كريم كه منبع اساسى دين است توسط جه كسانى جمعآورى شده و تا 


به امروز محفوظ مانده است؟ 

آيا هيج يك از امامان شيعه جز على آنرا روايت نموده است؟ 

وآيا شيعيان قرآن را غير از طريق اهل سنت فرا كرفتهاند؟ 

آيا يك سند براى قرآن در روايات شيعى سراع داريد؟ 

خير بلكه شيعه در طول اين مدتء. قرآن را با اعتماد بر سند اهلسنت يذيرفتهاند 
و خواندهانك. 

البته ما اين را عيبى بر امامان شيعه نمىدانيم زيرا ما آنها را افرادى از اهل سنت 
مىدانيم كه در جامعدى اسلامى بسر مىبردند و همانند سايرين قرآن را از منابعى كه 
ديكران فرا مىكرفتند, فرا كرفتند و نيازى به منبعى غير از منابع ساير مسلمانان 
نداشتند. هدف ما فقط ابطال ادعاى كسانى است كه خود را تافتهداى جذا بافته از امت 
اسلامى مىدانند و كمان مىبرند كه افرادى از اهلبيتء امام من عندالله بوده» داراى 
دين و عقيده مستقل و جدا از اهلسنت بودهاند و حتى وظيفهى تبليغ دين را بعهده 
داشتهاند. ما مى خواهيم حقيقت اين ادعا براى همكان بويزه بيروان اين تفكر أشكار 
كردد تا با حقايق روبرو شوند و فرصت تجديد نظر در تفكرى را بيابند كه باعث 
جدايى آنان از ييكردى امت اسلامى شده است. 


عصر تاسيس دوم در دوران دولت صفوى (ع0١1-‏ 
هاه) 


بيشكفتار 


دولت صفوى دولت شيعى بود كه در فارس توسط اسماعيل از نوادكان شبخ 
صفى الدين اردبيلى (408ه) يديد آمد و شهر تبريز را يايتخت خود اعلام كرد. 
دامنهدى اين دولت» خليج فارس تا درياى قزوين را در بر مى كرفت و سرانجام در 
سال 76١١هاز‏ بين رفت. 


رويدادهاى مهم عصر دولت صفوى: 

بايد كفت : در سايه حكومت صفوى سه رويداد مهم رخ داد: 

١‏ افزايش باورهاى دينى شيعه. 

" نايديد كردن نسخهدهاى قديمى منابع شيعى و آشكار شدن نسخهدهاى جديد. 


تاليف منابع روايى جديد شيعه. 


رويداد نخست دوران صفوى: 

افزايش باورهاى جديد در دين شيعه در زمان دولت صفوى حقيقتى است كه 
خود داشمندان شيعه از جمله دكتر شريعتى بدان اذعان نموده آنجا كه طى سخنى در 
مورد تشيع صفوى مىكويد: «تشيع بعنوان شرك. جهل و خرافه يرستى را نبايد 
بعنوان يك منهج دينى و كرايش فكرى تلقى نمود بلكه اين زاييدهى تحريفى است 
كه سلاطين صفوى بوجود أوردند). ايشان بعضى از مراسم و معتقدات شرك امزرةزا 
بعنوان مثال ارائه م ىكند سبس به تحريف عقيدهى شفاعت و تغيير آن بصورت يك 
فكرة. اقاره ند كين كد كيه تتانو دو التخاتانفااشكه و كونا يمشن ها كه افيه 
شايستدى بهشت نيستند توسط برخى از دين سالاران به بهشت راه مىيابند. 

اينها افكارى از اين قبيل در ميان مردم منتشر ساختهاند كه بعضى از كنهكاران 
هرحند كه مرتكب كناه و معصيت شله باشند به وساطت يكى از ائمه يا مردان دين 
قلم عفو بر كناهانشان كشيده مىشود و به بهشت راه مىيابند البته طبيعى است كه 


70 نشيو او ودابشن تانكام 


همجنين مىافزايد: هدف از بريايى مراسم و جشنها نزد قبور و ضريحهاى 
طلايى» شبيه مراسم عبادى ترساندن مردم و دادن هيبت و كبريايى و قداست به 
مردان دين و متوليان اين اماكن مى باشد. 

بدينصورت ميراث ائمه و قبورشان وسيلهاى براى تشكيل كروهى مسلط از 
فيك ران قدو كه ارون وروا يعافا ياك انه ندمو يه دلعكر الكو وهاو ذا 
حلال و جيزهايى را حرام مىكنند و با استمثار انديشه به مقابلهى هر صاحب 
انديشهاى بر مى خيزند. 

ايشان مردان دين را كه به كمان خود به نمايندكى از طرف خدا اين كارها را 
مى كنند متعلق به تشيع صفوى مىداند كه هيج ارتباطى به تشيع علوى ندارد. و با 
اميد به آينده مى كويد: من مطمئنم كه اسلام فرداء اسلام مردان دين نخواهد بود بلكه 
اسلام مهناى اين مردان دين همان اسلام واقعى و سالم خواهد. 

شريعتى يس از بحث و مباحثه با برخى مردان دينى يبرامون مسائلى جود: 
ندورات؛: شفاعت, زيارت قبور و ديكر مظاهر شرك آميز كه از اسلام جهرهاى زشت 
و شبيه كاريكاتور ارائه داده. مىكويد: همه ىآنان به بطلان اين نوع مراسم اعتراف 
نموده با من در همدى آنان به بطلان اين نوع مراسم اعتراف نموده با من در همدى 
آنجه كفتم موافقت كردند ولى سرانجام كفتند: ليكن و اما ... 

شريعتى مىكويد: اين ليكن و اما حاكى از ناتوانى آنان نيست بلكه نمى خواهند 
اين قالب كج و عقب مانده را ترميم كنند زيرا مصلحت و بقاى أنان بعنوان طبقهدى 
مسلط بر جامعه با همين قالب كره خورده و تغيير آن صددرصد به ضررشان خواهد 
بوك 

جرا كه مردان دين هنكامىكه بعنوان طبقهدى منظمء مسلح و صاحب نفوذ در 
جامعه ابزار وجود مىكند و تثبيت مىشود خيلى زود به قدرتى مرتجع و سركوبكر 
بدل مى شود كه ارتباط خويش را با مبادى ييام آسمانى و اهداف أن از دست مىدهد 
و مهمترين و مقتدسترين هدفش در ماندن در قدرت و حفظ منافع حزبى و كروهى 
خلاصه مىشود. 


تشيع از بيدايش تا تكامل اذعان 


بسيارى از علماى اسلام با اين خرافات مبارزه نموده و برخى هم در برابر آن 
تقيه كردهاند ولى بيشترشان جرأت بر خورد ضرح ق اشكان با آن را نداشتهاند 
(فاضل رسول هكذا اتكلم شريعتى ضص ”27 - 20) 

اين بود كواهى و اعتراف يككى از بزركان معاصر شيعه كه بخاطر همين 
روشنكريها بدست شيعيان تندرو و متعصبء. به قتل رسيد و از اينرو ييروانش او را 


بعنوان شهيد ياد مى كنند. 


رويداد دوم: ينهان كردن منابع قديمى 

الف) آنجه در اينمورد نقل شده بشرح زير است: 

شيعه ساليان درازى را در تقيه و ينهانكارى بسر برد. عقايد و كتابهاى خويش را 
تقريباً تا قرن دهم يعنى زمان روى كار آمدن دولت صفوى أشكار ننمود. 
زمينهدى دستبرد ديكرى را فراهم ساخت و جنين هم شد. 

بنابراين» امروز هيج نسخهدى خطى و قديمى از كتابهاى شيعه در دسترس نبوده و 
حتى در كتابخانههاى مهم شيعه از آن خبرى نيست. 

و دليل ما كواهى خود يزوهشكران شيعه مىباشد كه در تجديد جاب اين منابع» 
به نسخهاى قديمى تراز نسخههاى قرن يازدهم دست نيافتهاند و اكّر نسخداى قبل از 
آن وجود مىداشت به آن استناد م ىكردند, و اين بيانكر آنست كه نسخههاى قديمى 


قصداء نابود كشتهاند تا زمينهدى دستبرد در محتويات أن بهتر فراهم كردد. 
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واينك شرح ماجرا از زبان محققين منابع شيعه: 

نسخدهاى كتاب «الكافى): 

قابل ذكر است كه هيج نسخداى براى اين كتاب قبل از قرن يازدهم وجود ندارد. 
و اين براى كتاب مهمى كه از كهنترين منابع شيعه بحساب مىآيد و سابقهى هزار 
ساله دارد. امرى خطرناك محسوب مىشود و بيانكر دستبردى است كه به اين كتاب 
زده شده است. 

جنانكه در مقدمهدى جاب سوم اين كتاب به تصحيح و تعليق على اكبر غفارى و 
نشر شيخ محمد آخوندى ذكر كرديد كه در تحقيق اين كتاب بر هفت نسخه كه 
جهار عدد از آنها دست نويس و سه عدد ماشين نويس مىباشندء اعتماد شده است و 
اكر نسخههائى قديمى ترئى در دسترس بودء قطعاً محقق آنها را ازائهة مىداد. 

و اما اين نسخدها و تاريخ هر كدام از آنها بشرح زير است: 

.ها١١ا/6 نسخدى تصحيح شده در سال‎ -١ 

5 نسخدى تصحيح شده در قرن يازدهم ه. 

”- نسخدى تصحيح شده بدون ذكر تاريخ. 

غ- نسخه تصحيح شده 

نسخهدى حاب شده در سال ١787‏ ه. 

1 نسخدى جاب شده در سال ١١7"1١اه.‏ 

لا نسخدى جاب شده در سال 17721١‏ ه. 

و متذكر شده كه جاب اول بر اساس نسخهاى بوده كه در سال ٠/١‏ هاءبر 
علامه مجلسى قرائثت شده است و نسخداى كه به خط عاملى در سال ٠١9”‏ ه 
نوشته شده واد نسخدى سومى كه تاريخثش معلوم نبيست. 

اينها نسخههائى است كه محقق از آنها استفاده نموده و اكر نسخه قديمىترى 
وجود مىداشت, قطعاً محقق براى بالا بردن ارزش كتابءدر تحقيق از آن استفاده مى 


كرة: 
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نسخدههاى كتاب «من لايحضره الفقيه): 

محقق اين كتابء آقاى على اكبر غفارى؛ از هفده نسخه براى اين كتاب نام برده 
كه همدى أنها در قرن يازدهم بين سالهاى 01١٠ه‏ و 1١١١‏ ه نوشته شدهاند. 

نسخدهاى كتاب «تهذيب الاحكام): 

از اين كتاب نيز نسخداى قبل از قرن يانزدهم وجود ندارد جنانكه محقق كتاب؛ 
يسد حسن موسوى خراسانى از جهار نسخدى كتاب سخن بميان أورده كه همكى 
در قرن يازدهم نوشته شده و بشرح زيراست: 

١‏ دو نسخه در سال ٠١9/8‏ ه 

" نسخداى در سال ٠١7/‏ ه 

*- نخسداى در سال 14 ١ه‏ 

انق لها عل كيان العفو لك ارسق قد اننا 

نسخههاى كتاب «الاستبصار): 

تعلق ساف ؛ سه جعين ‏ موسوق كواماكن لالط از سه موف ابن كاين عر 
كفته كه هر سه در قرن يازدهم نوشته شدهاند يس نسخدهاى ديكرى وجود نداشته 
وكرنه محقق بدانها مراجعه مىكرد و از آن سخن مىكفت. 

اين بود منابع اصلى مذهب شيعه كه هيج لجعة افع از أن قبل از قرن يازدهم 
وجود ندارد و اين سوال برانكيز است. 

الك ان انها معيك يست كم تع :اق أو انتقادة. هاف كر يكدد و "مدهو 
بشوند كه متعلق به قرنها ييش است؛ همانند حلى هنكامى كه اهلسنت از عدم 
اهتمام شيعه به اسناد, انتقاد كردند, با عجله دست به كار شد و با استفاده از كتب 


اهلسنت؛ علم مصطلحى ساخت!! 


ع نفع او ودابشن تا "تكامل 


ب) نكاهى به ينهان نمودن منابع قديمى شيعه: 

١‏ در مورد منابع جهاركانهدى شيعه آمده است كه در قرن يجم هجر ىرا 
زمان دولت بويهيان تدوين شدهاندء از اينرو انتظار مىرود كه از آن زمان تا قرن 
يازدهمء اين منابع در مجامع و مدارس و در ميان علماى شيعه مورد عنايت قرار 
كرفته» داراى نسخدهاى بسيار زيادى باشند ولى اين اتفاق نيفتاده و تا قرن يازدهم 
هبيج نسخهداى از اين كتابها در دسترس نيست. حنانكه محققين اين كتابها كه 
نسخههايى قبل از تاريخ ياد شده بيابند. حال سوال ما اين است كه جكونه مى توان به 
صحت و در آمان بودن اين منايع» اعتماد كرد كه قرنها از ديد مخفى ماندهاند؟ زيرا 
معمولا منابع اساسى ه ركروه و مذهبى از طرف علما و كارشناسان دينى آن مذهب» 
هر نوع دستبردى در امان بماند. جنانكه اهلسنت جنين عنايتى نسبت به منابع و 
كتابهاى خود داشتهاند. 

ولى شيعيان به راحتى بعد از اينهمه سال نسخدهايى جديدى را مىيذيرند در 
حالى كه طبق كواهى علماى مذهب. رواياتى وجود دارد كه بيانكر دستبرد به روايات 
و منابع شيعه حتى در زمان خود ائمه مىباشد تا جه رسد به زمانهاى بعدى؟ 

أرى سكرسو يعر بايد انا كابهانى اماه كرة كه بعدزه قش فزن يهان توده از 
هيج نسخهاى از آن طى اين قرون وجود ندارد. 
اين دو علت دانست: 

-١‏ كتابهاى قديمى كاملا از بين برده شده و بجاى أن كتابهاى جديدى به همان 
نام نوشته شده است. 

" در اين كتابها مطالبى كم يا اضافه شده از اينرو نسخههاى قديمى را از بين 


بردهاند تا راز اين كاهش و افزايش برملا نشود. 
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رويداد سوم: ايجاد منابع جديد 

الف) آنجه در اينمورد قابل ذكر است بشرح زير مى باشد: 

قبلا نام كتابهائى كه در قرن جهار و ينج تدوين شدماند بيان كرديد كه عبارتاند 
از: 

١‏ الكافى. 

"١‏ من لايحضره الفقيه. 

تهذيب الاحكام 

5 الاستبصار. 

كك اسع كه عرؤلفية "انس تكنانا خقاط لاله باععدائنه كه دن ساون :زوايابت 
اشراف داشتهائد و فقظ تعداد اندكى از دستشان .ذر رفته است. 

جنانكه ما در بحث آينده به اين مطلب خواهيم يرداخت. 

وانكهى بعد از هشت قرن و در دوران حكومت صفوى. دودايره المعارف بزرك 
بر منابع شيعه افزوده شد كه عبارتاند از : 

١‏ بحارالانوار مجلسى (ت ١١١١1ه)‏ در 70 جلد و امروز با كتابهائى كه به آن 
افزوده شده به بيش از يكصد جلد رسيده است. 

"١‏ وسائل الشيعة. تاليف حر عاملى (ت *١١١ه)‏ در ٠١‏ جلد. 

سبس بعد از كذشت دو قرنء مستدركاتى بر اين دو كتاب به شرح زير نوشته 
شد: 

اك الستتدرى على كاز الانواره على تماى كاهمرووى (ق ابه كدر 
مقدمدى كتاب خود جنين مىكويد: ما يس از جستجو و تحقيق فراوان به روايات و 
مطالب ارزندهاى برخورديم كه بر منوال و شرائط ايشان بود بنابراين مناسب ديدم كه 
در اجزاء ديكرى جمع آورى كنم... ' 


.)91//1( مستدرك سفينة البحار‎ .١ 
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ما نمى دانيم ايشان در قرن جهاردهم و بعد از سيرى شدن هزار و يكصد سال از 
مرك آخرين امامشان اين روايات را در كجا يافته است! 

ل المتعدرك على" الومنانا نه تور بز من ازع 3ه مراهيية اوم كنات 
حدود بيست و سدهزار روايت نقل كرده و آنها را به امامانى نسبت داده كه 
آخرينشان در نيمههاى قرن سوم حشم از جهان بسته است يعنى بعد از هزار و 
يكصد سال آمده و مستقيما از ائمه روايات نقل كرده است. جنانجه أغابزرك طهرانى 
يكى ديكر از بزركان شيعه مى كويد: علت نوشتن مستدرك أن بوده كه نورى طبرسى 
به بعضى از كتابهاى مهم دست يافته كه در جوامع شيعه از آنها جيزى نكفتهاند و 
كب اطالافى ‏ داقنه اميت" 

كفتنى است كه شيعيان بر اين كتاب اعتماد نمودهاند جنانكه آيتالله خراسانى 
مى كويد: در اين عصرء مجتهد بدون مراجعه به المستدرك و يىبردن به احاديث آنء 
نمى تواند اتمام حجت نمايد" 

و اما مؤلف «المستدركى» در مقدمهء بعد از كلى تعريف و تمجيد از «الوسائل) كه 
اين كتاب» در جبران آنءنوشته شده مىنويسد: ما بعد از تحتقيق فراوان ييرامون 
كتابهاى بزركان خويش» به مجموعهاى از اخبار داشت يافتيم كه در كتا «الوسائل» 
نيامده و در هيج يك از تاليفات متقدمين و متاخرين يكجا يافته نشدهاند و أنها بر 
جند نوع مى باشئد: 

برخى از آن را در كتابهاى قديمى يافتيم كه صاحب وسيله به آنها ونبن ستو 
نكا شي اي ان اطلاعى هم نداشته است. 

برخىها آنست كه در كتابهائى يافت شده كه وى مؤلف أنها را نشناخته بنابراين 
از ذكر آنها خوددارى كرده است. و ما به يارى خدا در بخشى از فوائد خاتمهدى 


.١‏ اين عا لم شيعه همان كسى است كه كتابى به نام «فصل الخطاب فى تحريف كتاب رب 
الارباب» در اثبات تحريف قرآن نوشته است. 
؟. الذريعه .0//95١(‏ 


الذريعه (111/9). 


تشيع از بيدايش تا تكامل 044 


كتابء به نامهاى اين كتابها و مؤلفين آنها و مواردى كه سبب اعتماد بر آن و رجوع و 
تمسك بدان باشد اشاره خواهيم كرد). 


مووي من افر اتن توعى: نامرف كانه ٠‏ حك اكد توه وم ونعره د ادف ولى ,انان 
بخاطر سهلانكارى يا عدم اطلاع بدان» از آنها صرف نظر كرده است و بنده بعد از 
اينكه به توفيق خدا بر آن اطلاع يافتم» جمعآورىء ترتيب و افزودن أنها به كتاب 
«الوسائل» را جزو بزركترين كارهاى ثواب ينداشتم. ' 

بعد از آن مىكويد: بحمدالله. كار بحدى كسترده شد كه خواستم آنرا بعنوان يى 
كتاب جامع و مستقل در بياورم يا اينكه آنرا مستدركى يا حاشيهى اصل قرار دهم. جه 
بسا روايات ضعيفى در اصل وجود دارد كه در حاشيه تصحيح شدهاند» يا خبر غريبى 
وو" ادل وده كذ نون ححاشييه" از كقرت :طرق برضوؤذاة شلة جا عرسا كو وز حا قية اد 
كثرت طرق برخوردار شده يا مرسلى كه در حاشيه متصل شده يا موقوفى كه سندش 
ارتقا يافته است. جه بسا آداب شرعىاى كه در أنجا از آن ياد نشده ولى در اينجا 
بدان يرداخته شده و جه بسا مسائل فرعىاى كه نص در مورد أن ذكر نشده ولى در 
حائية موب 'نصى :برا آن ذكر شد اسك" 

يعنى اينان به رواياتى دست يافتهاند كه بر اساس آنء بسيارى از احكامى كه با 
انكذلال اا ووابائته مايق امسا كين الله كه كنؤاعل. كلوانت كد تريفان 
ا اصلا اطلاعى نداشتهاند!! و تازه در قرن جهاردهم كشف كرديده و به 
صحت رسيده است تا بر اساس أنء احكام تغيبر بيدا كند و دين متاخرين بهتر از 
فيك متقلمين اباشنذا! 

سيس در خاتمهدى نخست مستدركش مىكويد: «(با حمد و توفيق خداء كتاب 
«مستدرك الوسائل» با موفقيت به يايان رسيد و شامل احكام و مسائلى است كه تا 
كنون از ديد مردم. مخفى بوده است!! 


كوينده جه خوش كفته است: اوئل جه بسيار فرو كذاشتهاند براى بعديها. 


.)20/1١( الذريعة‎ .١ 


؟. الذريعة (١/ع,‏ ”ع). 


0 نشيو اوودابش تانكام 


اينها جهار موسوعدى روايى شيعيان اثناى عشرى هستند كه بعد از كذشت هزار 
سالء يكباره به ميدان آمدند و شيعيان اوليه از آن اطلاعى نداشتند. 

ب) نكاهى به دايره المعارفهاى جديد شيعه: 

با توجه به فرايند تاريخى روايات شيعه كه بيان كرديد مى توان كفت: 

نخستين مصنفين شيعه در قرن جهار و ينج» مدعى بودند كه هيج روايتى را فرو 
كذاو تكووو اقل كو اك تعنافعه وواناك اندكن اد قن قلمقان انبادك انوك هما دان 
اشارهاى نمودهاند. جنانكه طوسى. يكى از مؤلفين كتب اربعهدى مورد اعتماد شيعه در 
بيشترين احاديث متعلق به احكام شرعى را در برداشته و به رواياتى كه در آن نيست 
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نيز اشارهاى داشته باشد. 

و در مقدمهدى كتاب دوم از اصول اربعه جنين كفته است: من ديدم كه كروهى از 
بزركان ما وقتى به كتابم «تهذيب الاحكام) نظرى انداختند ديدند كه در آن همهدى 
احاديث متعلق به حلال و حرام و ساير ابواب فقهى وارد شده و هيج حديثى از 
إفتادرث احكتاتة مانو كنا نيا امو لثنات رااقرو كذاكه عكر فوارة سنا ادك ا 

تعداد روايات اين كتاب طبق كفتهدى محقق حسن موسوى خراسانى به سيزده 
هزار و يانصد و نود حديث د 

اين است كواهى يكى از بزركترين اسطوانههاى اين مذهب در قرن ينجم كه 
مى كويد كتاب اولش شامل همدى احاديث مذهب جه با لفظ و جه با اشاره مىباشد 
و همجنين تاكيد مىورزد كه كتاب دومش جر موارد اندكى از احاديث را فرو 
نكذاشته است. حال سوال اين است كه اينهمه روايات را متاخرين از كجا آوردند؟! 


)6/١( تهذيب الاحكام‎ .١ 
.)/1( تهذيب الاحكام‎ ." 


تحقيق كتاب الاستبصار .)1١/١(‏ 


تشفيم العيدايتن نا تكاعل نا 


مؤلفين دايره المعارفهاى جديد نكفتهاند كه اين كتابها را از كدام كتابخانهها 


بدست أوردهاند؛ از كتابخانهدهاى عمومى يا كتابخانههاى خصوصى؟ جرا كه يابندكان 
و ناشران كتاب جديد بايد اعلام بكنند كه كتابشان را از كجا بدست آوردهاند؟! 

جنانكه صاحب مستدرك البحار مىكويد: ما در اين تحقيق و جستجو به 
مجموعدى قابل ملاحظداى از احاديث دست يافتيم» ايشان نمى كويد كجا تحقيق و 
تلائن تمودء ى دن عه جايئ احمايث :را'يافته است؟! 

فولقت ستلاوكه الود انا ف شدهين ناشت كه ابر ترو اتات قاذ ووتيده تودة سنت 
جنالكة م كويله اكتات مدارى الوينائل دوعر كتوق ولآيلى اميك كدافياة كيد 
مردم يوشيده بوده استء تا جايى كه مى كويد: «روزنهاى است بسوى اخبار و روايات 
يوشيده و مخفى و راهنمايى است بسوى دانشى كه تا كنون از ديدهها ينهان بوده و 
باز كنندهءى يرجم هدايتى است كه قبلا ييجيده بوده است..») 

يس اين كتابها و اين روايات بيش از هزار سال. مخفى و يوشيده بوده و كسى 
به آن دسترسى نداشته است!! 

كدام عقل جنين ادعايى را مىيذيرد و تاييد مىكند كه رواياتى اينهمه مدت» قابل 
دسترسى تنوذه :و اكتون بيكباره [شكار شندة انبت؟! 

به فرض اينكه اين روايات ساختكى نيست بلكه رواياتى واقعى است كه اينهمه 
مدت مخفى بوده. بازهم امانت علمى و دينى مىطلبد كه روايات و كتابى كه علما 
اينهمه مدت آنرا نخوانده و تدريس نكردهاند نبايد يذيرفته شود زيرا امكان هر نوع 
دستبردى بدان مىرود. جرا كه دستبر به روايات و كتب و ايجاد روايات جعلى كارى 
است كه شيعه و سنى بدان اعتراف دارند و خود امامان هم بوجود جنين معضلى 
تاكيد داشتهاند. يس جكونه روايات و كتابهائى يخش و نشر مىشود و مورد يذيرش 
و اعتماد جامعه قرار مى كيرند كه متقدمين از آنها شناختى نداشتهاند؟! 

علاوه بر قبول اين روايات» سخن ديكرى از مؤلف «جامع الرواة» محمد بن على 
ازشيلق عتائرئ نك 1177<ه) نيدن الت “اسث: كةمن كوي “تاليف ايق 
كتاب؛. تكليف دوازده هزار حديث از احاديث ائمه كه قبلا ضعيف, مرسل يا 


ناشناخته بودهاند روشن مى شود و همه به درجهدى صحيح مى رسند! 


ام تشيع از بيدايش تا تكامل 


حنانكه در مقدمهدى كتاب مىكويد: ممكن است با نوشتن اين كتاب. حدود 
دوازده هزار يا بيشتر از احاديثى كه نزد علماى ماء بعنوان احاديث مجعول يا ضعيف 
قروو كان باكقن م اسن' 

اين همان شيوهاى است كه صاحب كتاب فصل الخطاب در بيش كرفته و 
تصريح نموده كه ممكن النبت ييشينيان بخاطر عدم أكاهى به طرق صحت روايات 
دالاحر مويف كر أن آنيا توا فتعيت اله اذى تهايا تمود دن دنه اضبيحت كوه 
روايات اذعان مى نمايد.' 

اكر وضعيت به همين منوال ادامه يابد ممكن است هراز كاهى روايات جديدى 
اشكاز شؤدهو ومتعنت دين شيعه را دكركون سازد!!! و اين مىطلبد كه عقلاى قوم, 
قرار ندهند!! 

جكونه يك مسلمان به خود اجازه مىدهد كه خدا را با رواياتى بندكى كند 
كه ببشينيان اصلا آنها را نشناخته و با آن خدا را بندكى نكرده اند و در منابع مهم 
جهاركانهى شيعه از اين روايات خبرى نيست. 

ظهور جنين رواياتى بعد از سيرى شدن هشت قرن از مرك و يا غيبت اخرين 
امام. سوال برانكيز است؟! 

به هيج وجه حجنين جيزى يذيرفتئى نيست كه رواياتى حدود هزار سال 
يوشيده بماند سيس توسط اشخاصى در قرن يازدهم كشف و أشكار كردد 
بنابراين به روشنى معلوم است كه اين روايات كشف نشده بلكه اختراع شده 
است و از خدا مىخواهيم به حساب كسانى كه با جنين جسارتى دين خدا را به 
بازى كر فتهاند برسد. 


)©/١( مقدمه جامع الرواة‎ .١ 


؟. فصل الخطاب ص 706 


تشيع از ييدايش تا تكامل عاب 


سوال ديكرى كه بايد علماى شيعه به آن ياسخ دهند اينكه جرا در ميان اهل سنت 
جنين رويدادى اتفاق نمىافتد و يكباره روايات جديدىء به روايات و كتابهايشان 
افزوده نمى شود؟ 

بدون ترديد ياسخ اين سوال خيلى ساده است و آن اينكه جشم بيدار اهلسنت و 
ياسدارى آنان از روايات. مانع از بروز جنين رويدادى بوده و مىباشد. 

بنابراين اكر فرد يا افرادى در جامعدى اهل سنت مدعى رواياتى بعد از سه قرن 
اول باشند, به هيج وجه ادعايشان يذيرفته نمىشود مكر اينكه ادعايشان بر يايه علم و 
شيل متهم ب وكى از غلهاق قدمين تاق تا نه ميك كه نين دعا كدر فروين 
متاخر و در قرن يازدهم اتفاق بيفتل؟!! 

ولى مىبينيم كه جامعهدى شيعه به راحتى تن به جنين رواياتى مىدهد و بر آن 
مهر صحت مى زند! 

ببين تفاوت ره زكجا تا به كجا است! 


آيا مىتوان به منابعى كه جنين وضعيتى دارد اعتماد كرد؟ 

يكى از علماى معاصر شيعه؛ دكتر موسى موسوى ؛طى سخنى ييرامون كتابهاى 
ياد شده مىكويد:: ما نام جند كتاب از كتب معتبر شيعه را كه در عهد اول جدال 
ميان شيعه و تشيع نوشته شده اند در سطور كذشته ذكر نموديم. و جدير به ذكر 
است كه بككوييم. كتب هايى نيز كه در عهد دوم اين جدال يعنى در عهد حكومت 
صفويان تاليف شده اند. تا حد زيادى از كتب عهد اول شكفت أور ترند. جون 
بسيارى از اين كتابها در لابلاى صفحات خود امور و اقوال عجيب و غريبى را در 
خود جاى مى دهند كه هيج عاشق اهل بيت و عاقلى به وجود آنها راضى نمى شود. 
خوب است براى نمونه از «موسوعه بحار الانوار» كه «محمد باقر مجلسى» آنرا در 
مجلدات ضخيمى كه بالغ بر بيست جلد مى باشد و به لغت عربى به تاليف رسانيده 
است نام ببريم اين موسوعه به راستى كه در حين نافع بودن بسيار نيز ير ضرر مى 
باشد. جون همانكونه كه يادكارى بسيار ير منفعت و غنيمت علمى استء به همان 
صورت نيز حاوى اقوال ير ضرر و بيهوده و ركيك است كه به شيعه ضرر رسانيده و 
اذ اميه وخلات تاكن وادادن من ذلك :نا اكه نول دن قدي كنات 


نك نشيو او وداش تانكام 


خود اعتراف ميكند كه كتاب موسوم به بحار الانوار همانند درياء صدف و خزف را 
همراه با هم در بر دارد؛ اما با تاسف زياد بايد كفت كه خزف و امور ير ضرر موجود 
در آن بيشتر از هر اثر ديكرى كه در تاريخ شيعه نوشته شده است باعث متضرر شدن 
شيعه و وحدت اسلامى كرديده است. 

مولف قسمت بسيار بزركى از كتاب خود را به معجزات ائمه شيعه اختصاص 
داده كه آكنده از افكار غلو آميز و داستانهاى معجزات و كرامات اولياء شيعه مى باشد 
به راستى كه اين حكايات فقط به درد آرام سازى كودكان مى خورد. 

و جانب مخرب ديكر اين موسوعه بر طعن و جرح خلفاى راشدين -رضى الله 
عنهم- متمركز شده كه در برخى از اوقات صورت بسيار عنيفى به خود مى كيرد. 
واين همان مسئله اى است كه تاجران ير كينه طائفيت از آن جهت بريايى جنك و 
جدال ميان شيعه و سنت سود مى جوينئد. كتابهايى كه بر ضد شيعه نوشته مى شوندء 
حتى تا به امروز نوك بيكان حمله خود را بر كتاب مجلسى متمركز مى سازند. 
محلو كتابياق اده ونا قفاري حازد كه ار لفاظ ار كرنة: مجنو كر اذ 
موسوعه عربى اش نيست بدون شك دوران مجلسى و تاييد نظام حاكم از مذهب 
شيعه و علماى مذهب از مهمترين عوامل تاليف موسوعه اى همجون «بحار الانوار) 
مى باشدء كتابى كه اختلافات جاويد و ابدى ميان شيعيان ايران» و اكثريت قريب به 
اتقاق مساها نا كه تبك الؤاي لاني الموستر :1 ذا امير اظارف ع وشا را دافن مد 
زند. «مجلسى» كه در سال ٠١717‏ هجرى به دنيا آمده و به سال ١١١١‏ هجرى وفات 
يافت. معاصر با شاه سليمان و سلطان حسينء از يادشاهان صفوى بود و در زمان اين 
دو يادشاه به رتبه شيخ الاسلام دست يافتء و شئون دين مملكت ايران به دستور 
اين يادشاه كه در ير شكوه ترين سالهاى حكومت اسلامى در ايران يرداختند, به وى 


: الله 
عصر انقلاب بر تشيع (99*١-18:9د)‏ 


وم تشيع از بيدايش تا تكامل 


بيشكفتار: باور شيعيان اثناى عشرى در مورده حكومت 5 رهبرى 


در منابع شيعى رواياتى وجود دارد كه سرنوشت اماميهاى اثناى عشرى را بيش 
هزار سال در دست داشته و براى كسيكه زمام امت را بدست كيرد جهار شرط به 


از 


شرح زيرمشخص نموده است: 

١‏ از اهلبيت واز كسانى باشدكه مشخص كرديده اند. 

"از جانب خداء منصوب باشد. 

"از كناه و فراموشكارى. معصوم باشد. 

5- داراى علم ارثى و لدنى ونيازى به آموختن نداشته باشد. 

و هركسى كه فاقد يكى از اين صفات جاركانه باشد نبايد زمام امت را بدست 
كيرد و بيعت باوى و يارى رساندش نيز جايز نخواهد بود. اين عقيده و باورى است 
كه شيعه بيش از هزار سال بر آن زيسته است. بنابراين آنها همهدى حكومتهاى 
بودهانك. 

شيعيان معتقداند كه بايد در انتظار مهدى غائب باشند؛ كسيكه به زعم آنها هم 
اكنون زنده است و حضور دارد ولى آنها او را نمى بينند. همجنين خروج عليه حكام 
را قبل از ظهور مهدى جايز نمىدانند. 

آنها همجنين رواياتى به ائمه نسبت مىدهند كه بر افراشته شدن هر يرجمى 
را به نام شيعه قبل از ظهور مهدى يرجم طاغوت ناميده و از خروج عليه حكام 
بر حذر داشتهاند كه برخى از اين روايات بشرح زير مى باشد: 

١‏ ابوبصير سخن ابوعبدالله را نقل مى كند كه مى كويد: صاحب هر يرحجمى كه 
قبل از قيام قائم برافراشته شود طاغوتى است كه جز خدا يرستيده مى شود ' 

مازندرانى در شرح اين روايت مىكويد: كرجه صاحب جنين يرجمى دعوت 
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بسوى حق دهد بازهم طاغوت محسوب مى شود. 


.020//1١1( وسائل الشيعة‎ )١١5/70( بحار‎ ,.1١0 الكافى (290/8).: الخطيب نعمانى‎ .١ 


تشيع از ييدايش تا تكامل م 


" به ابوعبدالله نسبت دادهاند كه كفته است:«در خاندهايتان بمانيد زيرا فتنه 
دامنكير كسانى مى شود كه به آن دامن 0 ا 

به سدير نسبت دادهاند كه ابوعبدالله كفته است: اى سديرء داخل خانهدات 
بمان تا اينكه خبر خروج سفيانى را بشنوى آنكاه خودت را به ما برسان." 

5- به ابوعبدالله نسبت دادهاند كه كفته است: هيجكس از ما اهلبيت قبل از قيام 
قائم» جهت دفع ظلم و بازكردانيد حقى قيام نم ىكند مكر اينكه به مصيبتى كرفتار 
كيوامفل كن نو قبامتى باع افزامقن دسي قيمان نا حو اهن وو 

همجنين از ابوجعفر نقل كردهاند كه كفته است هركس از اهلبيت قبل از 
قيام قائم, برخيزد همانند جوجه يرندهاى كه از لانه بيفتد» بازيجهدى دست بجدها 
وا 5 

1 به حسن بن شاذان واسطى نسبت دادهاند كه كفته است: به ابوالحسن رضا 
نامهداى نوشتم و از اهل واسط به او شكايت كردم. در ياسخ برايم به خط خويش 
حنين نوشت: خداوند از اولياء ما تعهد كرفته تا در برابر دولت باطل» صبر ييشه كنند. 
فَاصْبرْ لحكْم ربى (قلم/58) 7 

همجنين به جعفر نسبت دادهاند كه به يكى از شاكردانش كفته است: تو را به 
رعايت تقواى الهى و لازم كرفتن خانهاتء توصيه مىكنم و از خوارج ما نباش كه 
آنها بر جيزى نيستند. 


مس 5 50 ا ا 5 37 


.)617/17( شرح مازندرانى‎ .١ 

7 الغيبة نعمانى 11 

“1 الكافى (22/8؟) وسائل الشيعة .02/1١(‏ 
ه مستدرك الوسائل (558/1) ج تهران. 

ع. الكافى (710//8). 


بحار الانوار (07/ع1). 


ا نشيو او ودابشن تانكام 


همانطور كه مىدانيد عقيدهدى انتظار جزو اصول عقايد شيعيان مىباشد و شيخ 
نعمانى» در كتابش «الغيبة ١78‏ بابى در مورد آن كُشوده وروايات زيادى در اينباره 
نقل كرده است. 

شيعيان خروج عليه حكومتها را ممنوع دانستهاند حتى اكّر از طرف خود 
اهلبيت مانند زيد بن على بن حسين يا فرزندان حسن باشد تا جه رسد به ديكران؟ 

يكى از مراجع معاصر شيعه كه ملقب به أيه الله العظمى و مرجع عالى نيز 
مى باشد به نام محمد حسين بغدادى مى كويد: بحدكافى روايات از ائمه در مورد 
حرمت خروج عليه دشمنانشان و حكام وقت نقل شده است و اين بمعناى رضايت 
آنان از حكومتهاى وقت نبوده بلكه بخاطر اينكه منصب امامت از جانب خدا مختص 
آنا افك 

يس عقايد شيعدى اثناى عشرى كه بيش از هزار سال با آن زيسته است بشرح 

- تحريم بريايى حكومت توسط غير معصوم. 

- تحريم خروج عليه حكومتهاى جور قبل از ظهور مهدى. 

و هنكامى كه بحث نيابت از امام بعلت تاخير ظهور و خستكىاى كه در اثر طول 
انتظار به شيعه دست داده بود مطرح كرديد و عدهاى خواستند اين قانون را كه شيعه 
بيش از هزار سال بر آن زيسته بود ناديده بكيرندء برخى از علما در برابر آن ايستادند 
واز خروج و مخالفت با روايات بر حذر داشتند. 

از جمله فقهاى قرن كذشتهدى شيعه و از معاصرين خمينى كه در اينباره بحثهائى 
مطرح كرده مى توان از ميرزا محمد تقفى اصفهانى رت اهم) نام برد. ايشان در 
كفته و جنين بيعتى را ناروا و جنك با خدا دانسته و روايتى در نفرين جنين شخصى 
نقل كرده است. جنانكه مىكويد: بيعت با غير ييامبر و امام جايز نيست زيرا جنين 


." وجوب النهفته لحفظ البيضة‎ .١ 


شيع انبييدايين ”نا اتكامل ا 


يك از علماء نه مستقلاً ونه به جانشينى از امام در زمان غيبت روا نيست جرا كه 
بيعت از ويزكيهاى رياست عام و ولايت مطلقه و سلطنت كلى او مىباشد و بيعت با 


ماعنا ام 


سيس مىافزايد: «روايتى در بحار و مرآه الانوار از مفضل بن عمر از صادق 
روايت شده كه مىكويد: اى مفضل؛ «هر بيعتى قبل از ظهور قائم؛ بيعت كفر, نفاق و 
فريبكارى استء نفرين خدا بر بيعت كننده و بيعت شونده باد) همانطور كه ملاحظه 
كرديد اين حديث به صراحتء بيعت با غير امام معصوم را ناجايز مىداند فرق 
نمىكند كه بيعت كيرنده فقيه باشد يا غير فقيهه مستقل باشد يا به نيابت از امام ' 

اصفهانى در ادامه مىكويد: با توجه به آنجه بيان كرديد به اين نتيجدى قطعى 
مىرسيم كه بيعت از ويزكيهاى بيامبر و امام است و براى هيجكس جز كسى كه 
ييامبر يا امام او را جانشين خود تعيين كرده است روا نيست. 

اكر كسى بككويد: بنابر ثبوت ولايت عمومى براى فقيه مىتوان كفت كه فقيهان 
جانشنين امام و نايبان او هستند از اينرو بيعت با آنان بعنوان نايب امام جايز خواهد 
بود.؟ 

بايد كفت: اولا ولايت عمومى براى فقها ثابت نيست. ثانيا اكر جنين جيزى باشد 
در نجه كه مختص ييامبر و امام است نيابتى در كار نيست زيرا طبق روايات اين امر 
مختص أن دو مىباشد يس او نمىتواند در جنين جيزى نايب آنها باشد. مانند جهاد 
كه بدون حضور امام و اجازدى او روا نيست. 

بنابراين بيعت در زمان حاضر با كسىء معامله اى بيش نيست كه هيج دليل 
شرعى ندارد و كارى است حرام و بدعتى آشكار كه همراه با نفرين و ندامت خواهد 


3 
بود. 


.١‏ مكيال المكارم فى فوائد الدعاء للقائم (؟/052. 
؟. همان (5؟/079). 


*. همان (050/5). 


وثلم تشيع از بيدايش تا تكامل 


اين است رأى اين عالم شيعى كه بيش از هزار سال مذهب شيعه معتقد بدان 
بوده است. 

ولى خمينى يكى ديككر از رهبران قوم. عليه اين تفكر و برداشت. قد علم 
مى كند و مدعى مى شود كه شيعه مى تواند امروز جانشينى براى امام غايب. تحت 
عنوان ولايت فقيه. تعين بكند. او معتقد است كه فقهاى شيعه داراى ويزكيهاى 
رهبرى امت مى باشند؛ رهبرىاى كه طبق تفكر شيعه مختص امام معصوم است. 

خمينى براى قانع ساختن افكارم عمومى به اينكه فهم و برداشت وى در اين 
قضيه درست و فهم و برداشت كذشتكان نادرست بوده كتابها و مقالاتى منتشر 
مى كند كه معروفتريئنشان كتاب «الحكومة الإسلامية) مىباشد. او در اين كتاب. 
مفصلاً به بيان اين قضيه يرداخته است. ما در اينجا نكاهى خواهم داشت به 
برخى از عبارات اين كتاب كه بيرامون نيابت فقيه شيعه از امام غائب. تحت 
عنوان «ولايت فقيه» سخن بميان آورده. يعنى فقيه شيعه در غيبت امام مهدى 
جانشين وى در بريايى حكومت و رهبرى امت مى باشد. 

ما اين قضيه را در دو مبحث بشرح زير ارائه خواهم كرد: 


مبحث اول: ييرامون نظريه ولايت فقيه از كتاب «الحكومت الاسلامية» 


و مبحث دوم: جانب عملى و تطبيقى ولايت فقيه. 


مبحث نخست: نظربيه ولايت فقيه در كتاب «الحكومة الاسلامية» 

قبلا يادآور شديم كه در عقيددى شيعه. تشكيل حكومت و بيعت با حاكم و قيام 
عليه حكام قبل از ظهور مهدى حرام و نارواست. 

ولى آنها اين حرمت را شكستند و عليه حكومت وقتء بيا خواستند و دولت 
تشكيل دادند و با رئيس حكومت كه امام معصومى هم نبود بيعت كردند. سيس 
نظريه ولايت فقيه را اختراع كردند و بر اساس آن حكومت جديد و معاصرشان را 


تشيع از بيدايش تا تكامل ألم 


ابنا نمودند و رهبرى دينى را از رهبرى سياسى جدذا كردند و از ميان مجلس خبركان 
يكى از فقها را بعنوان رهبر كشور و ناظر بر دولت و از ميان مردم فردى را با 

اين عملكرد به هيج وجه با آموزه هاى مذهب سازكار نبود ولى عملا انجام 

واين شيودى كار با شيودى اهلسنت كه اينها آنان را بخاطر آنء متهم به كفر 
مىكنند هيج تفاوتى ندارد. زيرا اهلسنت به كمان آنها با وجود حضور امام معصوم 
با فرد غير معصومى بيعت كردهاندء و اينها نيز با وجود حضور امام زمان معصوم و 
غير مرئى با فرد غير معصومى بيعت كردند و امام هم طبق با وراينان» شاهد قضيه 
بوده است. 

آنان براى اين انقلاب توجيهاتى جهت قانع كردن افكار عمومى ييروان مذهب 
ساختند تا به رغم نصوص كه از ائمه در مورد قيام نكرن عليه حكومتها وجود دارد 
بتوانند به نام مذهبء انقلابى عليه مذهب بوجود بياورند. 


مسالهى نخست: توجيهات خمينى براى انقلاب 

الف) توجيهات خمينى بشرح زيراست: 

خمينى بر عكس باور هزار سالهدى شيعه تا كيد مىورزد كه نياز شديدى براى 
تشكيل حكومت شيعه وجود دارد حنانكه مى كويد: 

- امروز در زمان غيبت. نصى مبنى بر ادارهوى شئون دولت توسط شخص 
معينى وجود ندارد. يس راه حل جيست؟ 

" آيا احكام اسلام را بايد تعطيل كرد؟ 

يا اينكه دست از اسلام برداريم؟ 

5 يا اينكه بككوئيم: اسلام فقط براى دو قرن آمده بود كه بر مردم حكومت 
كند؟ 


ه يا اينكه بكلوئيم: اسلام به امور حكومت دارى بى توجهى نموده انت؟ 


دفن تشيع از بيدايش تا تكامل 
1 در حالى كه مىدانيم نبود حكومت يعنى نابودى مرزها و سنكرهاى اسلام و 
ياسدارى نكردن از سرزمين خود. آيا دين ما جنين اجازهاى به ما مىدهد؟ 
/-_- مكر نه اينكه دولت,. يكى از نيازهاى زندكى است؟ ' 


ل در جايى مى كويك: ب بيش از هزار سال از غيبت كبراى امام ما؛ مهدى مى كذرد 
ودراين مدذدت» اه ال ار 


آيا بايد احكام اسلام. معطل بماند؟ 


٠‏ تا مردم به دلخواه خود زندكى بسر كنند؛ آيا اين» باعث ايجاد بىنظمى 
نمى شود؟ 

آيا قوانينى كه رسول اكرم تاسيس نمود و طى بيست و سه سال در راه نشر و 
اجراى أن كوشيد فط به همان زمان اختصاص داة شت؟ آيا عمر اين شريعت فقط 


دويست سال بود؟ به نظر منء» جنين نظريهاى زشتتر از منسوخ دانستن دين 
3 


مى باشد 

سيق "فين كوي يلزن كناض :كنا بن “تشكية «حكوفت. الام مالي 

كنندء منكر ضرورت اجراى احكام اسلام و خواهان كنار كذاشتن آن هستند و در 

0 فراكير بودن و جاودانكى دين مبين اسلام را زير سوال مىبرند" 

بايد كفت كه جنين سخنانى از كسيكه خود را شيعدى اثناعشرى مىداند شكفت 
آور است. زيرا اين كروه معتقد است كه امامت منصبى الهى مىباشد و كسى را كه 
شايستكى اين مقام را داشته باشد خود خداوند انتخاب مىكند نه مردم. 

يس جكونه امروزء مردم حق انتخاب امام و رهبر را دارند؟ مككر نه اينكه اين 
اعتقاد اهلسنت نيست كه شما آنها را بخاطر اين تفكر و عملكرد. مجرم و كافر 


مى دانيد؟ جرا خودتان فرد غير معصومى را بعنوان رهبر انتخاب مى كنيد و اين 


.6/ الحكومت الاسلاميه‎ .١ 
.518 همان‎ ." 


همان 37" 5. 


تشيع از بيدايش تا تكامل عام 
عملكرد شما درست و خوب تلقى مىشود و اهلسنت بخاطر همين عملكرد 


مجرم شمرده مى شوند؟ 


ب) نكاهى به توجيهات خمينى: 

-١‏ مى كويد: «امروز در عهد غيبت. نصى در مورد شخص معين وجود ندارد كه 
اداردوى شئون دولتى را بعهده كيرد) 

مىيرسيم: جرا جنين نصى وجود ندارد در حالى كه شما معتقد هستيد خداوند 
نبايد بندكانش را بعد از وفات ييامبرء بدون امام بككذارد؟ 

جرا خداوند بعد از وفات حسن عسكرى و ينهان شدن فرزندشء, كسى را براى 
رهبرى امت تعيين ننمود؟ حككونه مردمء حدود يكهزار و دويست سالء بدون 
سريرست رها شدهاند در حالى كه شما مىكوئيد نبايد بيامبر بدون اينكه جانشينى 
براى خود تعيين بكند از دنيا برود جرا كه امت از هم مىياشد؟ جكونه معتقد هستيد 
كه ييامبر» ناجار براى ياسدارى از دين و امت بايد جانشين تعيين بكند واين همين 
باور را نسبت به مهدى نداريد كه بايد براى ياسدارى از دين و امت براى خود 
جانشين تعيين نمايد؟ 

خمينى مىكويد: ما معتقد به ولايت و لزوم تعيين خليفه توسط ييامبر هستيم كه 
او نيز جنين كرده است' 

او در اينجا بيامبر را ملزم به جيزى مى كند كه مهدى را ملزم بدان نمى داند؟؟!! 

آيت الله حسين منتظرى از شيعيان معاصرء كه قرار بود جانشين خمينى شود ولى 
بخاطر مخالفت با نظريه ولايت فقيه از اين مقام بركنار شد مىكويد: مكر معقول 
است كه ييامبر با آنهمه عقل؛ درايت و ذكاوت به علاوه رسالتش و اهتمامى كه به امر 
دين داشتء در قضيه دين و امت سهلانكارى كند و امت را بدون رهبر و تعيين 


سرنوة سيت رها سازد؟ 


.9 الحكومة الاسلامية‎ .١ 


عام تشيع از ييدايش تا تكامل 


در حالى كه حاكم يك روستاى كوجك نيز اكر بخواهد به سفر جند روزهاى 


يزوة كلما برا خود جانشين تعيين خواهد كرد و به مردم خواهد كفت كه در 


دوران غيبتش به وى مراجعه نمايند' 

اين است موضع شيعه در مورد وجوب تعيين جانشين توسط رسول الله آنها 
مىكويند: بيامبر براى خود جانشين تعيبن كرده و ائمه به ترتيب براى خود 
جانشينانى تعيين نمودند تا اينكه نوبت به مهدى رسيد و ايشان بيش از هزار سال 
است كه فرارى است و براى خود جانشين تعيين نكرده است!! 

اين در حالى است كه بقول منتظرى اكر حاكم يك روستاى كوجك به سفر جند 
روزهاى برود براى خود جانشين تعيين مىكند تا مردم در غياب ايشان به وى مراجعه 
نمايند. شايد منتظرى در أن لحظه كه اين سخن را بر زبان آورده. فرار مهدى بدون 
تعيين جانشين را ازدياد برده وكرنه جكونه ممكن است مهدى جنين قضيه بزركى را 
تاديكة :يكير خا افكه متظرق تحني مالةاق را اعذلظر قزار نلهد؟ ول ها امتاسانيا 
جنين تفكرى كه مىكويد: خداوند امامت امت را به اهلبيت سيرده است مخالفيم 
جرا كه اكر خداوند جنين مى خواست نسل اين سلسله را منقطع نمىكرد و امامت را 
همجنان زنده و يايدار مىساخت و به يارى آن مىشتافت تا آنها بتوانند به وظيفهدى 


,/ 0 


و ياف قن ولاية القن و كف لدو 1011 

”. نكاهى به ديدكاه منتظرى در مورد وجوب وصيت: در مورد آنجه منتظرى در اينباره ذكر كرد و 
براى اثبات آنء دلايل عقلى ارائه نمود ما ضمن بيان موضع اهلسنت در اينباره به رد دلايل ايشان 
نيز مى يردازيم. 

اولا اهلسنت بر اين باور است كه رسول خدا با توجه به طبيعت بشر و احترام وى به انسانيت 
آنان» از تعيين جانشين براى خود صرف نظر كرد بخاطر اينكه مىدانست اين روش نهايتاً به جنكى. 
ذو اسك ان عيفة امن انصاءك ال انترى السعاب مزه اصلح 1 براك اين منظون ينين (آز اابكل يست 
سال آنها را تربيت كرده بود به خودشان واكذار نمودو تجربه نيز ثابت نموده كه اين بهترين شيوه 


تشيع از بيدايش تا تكامل ما* 


جنانكه ملتها بعد از ييمودن تاريخ طولانى از تجربه به همين نتيجه رسيدهاند و امروز جوامع غرب 
بعد از جنكهاى خونين و تاريخى مملو از جنك و خونريزى به اين مطلب رسيدهاند كه بهترين 
راه براى حكومت دارىء انتخاب رئيس و حاكم توسط خود ملت مىباشد. 

كرجه به اين روش نيز انتقاداتى وارد است ولى تجارب بشرىء اين شيوه را بهترين شيوه در تاريخ 
بشر دانستهاند. 

تا جائى كه اخيراً فقهاى شيعه نيز در تشكيل حكومت ولايت فقيه از همين شيوه استفاده نمودند. 
ثانياً: ييامبر خدا مردم را كاملاً بدون هيج برنامهاى راها نكرد و نرفت بلكه ييرامون خود تعدادى از 
مردان را تربيت كرد و به خود نزديك نمود و توجه ويزهاى به آنها مبذول داشت و يكى را بيش از 
ديكران با خود ملازم نمود و در سفر و حضر در كنارش بود بكونهاى كه معمولاً نامش در كنار نام 
بيامبر كرفته مىشد و مردم نيز به فضل و جايكاهش معترف بودند و او كسى نبود جز ابوبكر 
صديق كسى كه رسول خدا او را در بزركترين رويداد يس از اسلام يعنى جريان هجرتء براى 
همراهى خويش بركزيده بود رويدادى كه نقطدى عطفى در سرنوشت اسلام بحساب مىآيد و 
امروز از آن بعنوان مبدأ تاريخ اسلام ياد مىشود جنانكه قرآن نيز به اين همراهى اشاره مىكند انجا 
ا إِذْ يَقُولُ 
لِصَاجِبهِ لا حَرَنْ د ا ا ك3 كار لذ تروها وهم كلمة لزه 
حَنَرُوا السّفْلَ وَكلِمَةُ الله هي الْعْليًا وَالنّه عَزِيزٌ حَكِيمٌ (توبه/7)©0 31 ييامبر را يارى نكنيدك؛ به 
راستى الله يارىاش نمود؛ آنكاه كه كافران او را در آن حال كه يكى از دو نفر بود از مكه بيرون 
راندند. هنكامى كه آن دو (ييامبر و ابوبكر صديق) در غار بودند و به يارش مىكفت: اندوهكين 
مباش؛ همانا الله با ماست) 


عد 


كه مى فرمايك: إل ا و ال اه جه 


بدون ترديد انتخاب ابوبكر بعنوان همسفر در اين سفر حساس و سرنوشت ساز اتفاقى نبوده بلكه 
از روى برنامه و حساب و كتاب و جه بسا به دستور وحى الهى بوده است. 

اين جريانء مقام و منزلت ابوبكر را بالا برد و ازدواج رسول خدا با دخترش؛ عايشه؛ باعث افزايش 
بيشتر مقام وى كرديد زيرا يدر يكى از امهات المؤمنين بود و بيش از همه زمانى معروفتر و 
محبوبتر شد كه رسول خدا در بيمارى وفاتء او را بر مصلاى خود كمارد و امامت نماز مردم را به 
أو سيرد (صحيح مسلم 0 بخارى) 

اينها به روشنى مى رساند كه رسول دا قلباً خواهان اين بود كه ابوبكر جانشين وى باشد. 


عام تشيع از بيدايش تا تكامل 


البته نزد ما روايات صحيحى وجود دارد كه رسول خدا مىخواست خلافت را براى ابوبكر بنويسد 
ول از آن صرف نظر كرد و فرمود مؤمنان و خدا كسى جز او را انتخاب نخواهد كرد (صحيح 
بخارى) و جنين هم شد. 

1ك ادكه بعد ارجر نات ردول كفنا قو عن الودكن العامة كرف وو اوجرن بدا اق إن 
زيادى مردم را متوجه اين مطلب نموده بود. از اينرو حتى دو نفر هم با اين قضيه مخالفت ننمودند 
واكر قضيه مبهم بود يا كسى ديكر در فضيلت و جايكاه دينى و اجتماعى با ابوبكر برابرى م ىكرد. 
قطعاً انتتخاب خليفه به اين سادكى انجام نم ىكرفت و اتفاق جندين هزار انسان از قبايل مختلف و 
با سليقههاى مختلف بر يك شخص به راحتى امكان يذير نبود و اين خود دليل روشنى بر اين 
مطلب است كه اشارات و قرائن زيادى از طرف ييامبر در مورد خلافت ابوبكر وجود داشته است. 
زيرا كردآمدن هزارها انسان و بيعت با يك شخص بدون هيج دركيرى از سه حالت خالى نيست يا 
بر اساس قناعت ايمانى افراد و يا بر اساس زر و زور بوده است. احتمال دو كزينهدى آخر منتفى 
است زيرا تاريخ جيزى در اينمورد نقل نكرده است و مىماند كزينهدى سوم كه همان قناعت ايمانى 
باشد كه فقط عنصر ايمانى در بيعت با ابوبكر بخاطر اشارات و قرائن نوى دخيل بوده است. 

بعد از اينكه ابوبكر جشم از جهان فرو بست شرف ديكرى كه نصيبش كرديد اين بود كه خداوند 
او را در جوار ييامبرش جاى داد و اككر مرد صالحى نبود خداوند او را در كنار حبييش جاى نمىداد 
كنا قيام قيات مسلمانان هساتكوته كه به ببامير غرظن ملام م كتند. به او نيز ملام يكتتد. 

جنانكه وقتى از على بن حسين؛ زين العابدين در مورد جايكاه ابوبكر و عمر نزد رسول خدا 
يرسيدند: كفت: همان جايكاهى را كه هم اكنون دارند و در جوار ايشان بسر مى برند. (تاريخ دمشق 
تشؤيةة 

سوماً: بايد دانست كه رسول خدا بزركترين رهبر و جانشين را بعد از خود كذاشت كه همان كتاب 
خدا است و خود يروردكار عالم ياسدارى از آن را به عهده كرفته تا هميشه تاريخ بشر را رهبرى 
كند و هركاه از راه حق به انحراف كشوده شود. دستش را بككيرد و به راه بركرداند جنانكه قرآن» تر 
و تازه و دست نخورده در ميان مسلمانان هست و در يرتو آن به راهشان ادامه داده و مىدهند. 

و در اين رابطه روايتى از عبدالله بن ابى اوفى وجود دارد كه رسول خدا كتاب خدا را بعنوان 
وضيلظ ويك .دوكفيارة ذا كلانه (بخارص بقن 086 وعد وصدض بور كير ال كارن بحن كراهن 
بود. 

جهارم: اكر وصيت براى خلافت» جزو اركان دين بود رسول خدا از آن غافل نمىماند و قطعاً آنرا 
بارزترين شكل بيان مىنمود كه براى كسى بعد از ايشان امكان ينهان كردن آن باقى نماند. 


تشيع از ييدايش تا تكامل امم 


و تجمع و اتفاق صحابه بر خلاف ابوبكر, دليل روشنى است كه رسول خدا در حق كسى ديكر 

وصيتى ننموده استء زيرا اكر جنين وصيتى وجود مىداشت مانند ساير رويدادهاى به تواتر نقل 

مىشد. و ادعاى توافق هزارها انسان از بهترين ياران رسول خدا< كرفته تا اعراب تازه مسلمان بر 

توطئهاى عليه وصى بيامبر ادعايى است كه در ترازوى عقل و خرد وزنى ندارد. 

ناكفته بيداست كه بيعت با ابوبكر در سقيفه كه محل تجمع انصار بود اتفاق افتاد و همدى انصار در 

آن شركت كردند و اين بمعناى محروم ساختن همدى انصار در آن شركت كردند و اين بمعناى 

محروم ساختن همدى انصار از خلافت بود. 

و هيجكس از آنان اعتراض نكرد جزء سعد بن عباده كه خودش ميل به خلافت داشت و اكر 

جنانجه انصارء در اين باره وصيتى از رسول خدا در حق كسى شنيده بودند قطعاً ساكت 

نمى نشستند و آنرا بازكو مىنمودند. 

ينجم: بعد از وفات رسول خداء ابوبكر در حالى زمام امور را بدست كرفت كه مردم زيادى در شبه 

جزيردى عربستان از دين بركشته بودند و فقط شهرهاى مكه. مدينه و طائف در امان بودندء اينجا 

بود كه ابوبكر به ساير مناطق لشكركشى كرد و آنها را دوباره به اسلام بركردانيد. اكر جنانجه خود 

ابوبكر جزو مرتدين بود جكونه به خود جرأت مقابله با مرتدين را مىداد؟ 

اكر جنين بود سياه اسلام از او در مبارزه با مرتدين اطاعت نمىكرد بلكه به او م ىكفتند: خودت از 

يل برككدم ا سكو با 2ك زان اشار رمس كير 

اصلاً جه ياسخى براى خود مرتدين داشت اكر مىكفتند: جرا با مى جنكى در حالى كه خودت هم 

مرتد شدهاى؟ اكر جنين اتفاقى مىافتاد قطعاً تاريخ آنرا ثبت م ىكرد. 

ششم: خلافت ابوبكر, بركات زياد داشت. ايشان امت را به خوبى رهبرى كرد. دامنهدى فتوحات را 
كسترش داد و يرجم اسلام رادر نقاط دور دست و آباد جهان به اهتزاز درآورد كه اينها در 
مرحله اول بيانكر موفقيت رسول معظم اسلام در تربيت شاكردانش و در مرحلهدى دوم 
تحقق وعدمى الهى مىباشد كه فرمود: وَأَقِمُوا الصّلاء وآمُوا الوّ15 وَأِيعُوا الرَسُولَ لَعَنَّحُمْ 
مُرْعَمُونَ (نور/020) ( و نماز را بريا داريد و زكات دهيد و از ييامبر اطاعت كنيد تا مشمول 
رحمت شويد. 

زمانى كه به آنجه صحابه از اسخلافء تمكين و امنيت رسيدند مىانديشيم در مىيابيم كه آنها 
حقيقتاً مؤمنان شايسته و نيكى هستند كه خداوند به آنان و عدهدى استخلافء تمكين و 


هه 


امنيت را داده است آنجا كه مىفرمايد: ا يها الّذِينَ آمَنُواْ من يَرْتَدَّ مِنكُمْ عَن دِينِهِ فَسَوْفَ 


قن تشيع از بيدايش تا تكامل 


- 


اعد 


قي اللّه بنَوء لبهم وَيبُوته أَؤِلَّةِ عل الْمُؤمِنِينَ أُعِرَّةِ عَلَ الْكَافِرِينَ يجَاهِدُونَ في سَيِيلٍ الله ولا 
قَافُونَ َوْمَةَ لآئم دَلِكَ قَضْلُ الله يِه من يَشَاء وَاللّهِ وَاعٌ عَلِيمٌ » إَِّمَا وَل الله رموه 
الَّذِينَ آمتُواالَدِينَ يُقِيمُونَ الصَّلآةَ وَيُؤْنُونَ الزَّكةَ وَهُمْ / رَاكِعُون» وَمَن يول الله وََسُولَهُ وَالَذِينَ 


0 


مَنُوا فَإِنَّ حِرْبَ الله هُمُ الَْالِبُونَ (مائده/*0 2 رو نماز را بريا داريد و زكات دهيد واز 


5 


مان 


3 


0 


امن اطاقك. كد "ذا مسمول وحمت ويل 
در اين آيات خداوند وعده داده كه هركاه در امتء ارتدادى صورت كيرد خداوند افراد ديكرى را 
جايكزين آنان خواهد كرد و قطعاً خداوند خلف وعده نخوهد كرد. 
اكر بكويد: صحابه مرتد شدهاند. 
مى كوئيم: يس جه كسى جايكزين آنان شد و يرجم اسلام را بدست كرفت و با مرتدين مبارزه 
كرد زيرا اين وعددى الهى است؟ 
و جون كسى عملاً جايكزين صحابه نشد مىدانيم كه آنها مرتد نشدند. 
همجنين با نكاهى به عملكرد صحابه در خلافت ابوبكر و برادرانش» مىبينيم كه آنها با مرتدين 
جتكيدند و به هر جا رو نمودند با فتح و ييروزى بركشتند از اينرو به يقين مىدانيم كه همينها 
حزبالله بودند كه خداوند و عدهدى بيروزى به آنها داده بود. 
و اكر جنانجه مصداق اين وعدههاى الهى. صحابه در عهد خلفاى راشدين نيستند يس جه كسانى 
هستند و اين وعده در كجا متحقق كرديد؟ 
همجنين با خواندن اين آيه: يُرِيدُونَ لِيُظْفِؤُوا نُورَ الله بواج وَاللَّهُ مُتِمُ ُورهِ وَلَوْ كر الْكافِرُونَ هُوَ 
الَذِي أَرْسَلَ رَسُولَُ بالْهُدَى ودين الي لِيظْهِرَهُ عَلّ الدّين كله وَلَوْ كر الْمُفْرِكُونَ (الصف/5) 
(مىخواهند نور الاهى را با سخنان دروغين خويش خاموش كنند؛ ولى الله. نورش را كامل 
مى نمايد؛ هرجند براى كافران ناخ وشايند باشد.) 
به يقين مىدانيم كه دين خدا على رغم تلاشهاى كافران بر نابودى آنء به ييروزى خواهد رسيد و 
جيره خواهد شد؛ جرا كه وعددى الهى متحقق خواهد شد و به تاخير نخواهد افتاد. و ييروز نشدن 
دين بمعناى تحقق خواست كفار و مشركين و عدم تحقق ارادهى الله متعال مىباشد و ما به جنين 
جيزى معتقد نيستيم. و با توجه به عملكرد صحابه مىدانيم كه خداوند آنان را در راه بيروزى دين 


استخدام نمود و آنان را بر بيشتر ملتهاى جهان در آن عصر بيروز كردانيد و جيره ساخت. 


تشيع از بيدايش تا تكامل عفن 


اما شيعيان امروزى مى خواهند اشتباهى را كه مهدى فرارى مرتكب 0 
اصلاح يكنند و براى او تا تا كشك از اين سفر طولانى» خسته كننده ونا اميدانه 

آرى آنها امروز حكومتى مبتنى بر شورا و انتخابات» تشكيل دادهاند» كارى كه 
بيش تر آنرا اهلسنت ايراد مىكرفتند و مخالفت با ادعاى امامت الهى مىباشد. حال 
در مورد مهدىاى كه اصلاً وجود خارجى ندارد و آنها معتقد به وجود و غيبت او 
جانشين ييامبر باشد و سريرستى امت را بعهله كيوة فتن اذ هزار سال است كه 
فرارى شده و امت را بدون سريرست رها نموده است؟ 

اكر بكوييد از ترس جان حنين كرده استء خواهيم كفت: مككر نه اينكه 
خداوندى كه او را به اين مقام بركزيده , قادر به حفاظت جان وى مىباشد. يس جرا 
او را موظف به اقامهدى دين نموده ولى از حفاظت و يارى وى شانه خالى كرده 
است؟ 

مكر نه اينكه خاوند حفاظت و يارى ييامبرانش را متعهدل كرديده يس جرا 
حفاظت و يارى ائمه كه به كمان شما جانشينان ييامبر مىباشند را به عهده نكرفته 


آرى؛ اين دستاوردهاى موفقيت آميز صحابه نتيجدى تربيت نيكوى يبامبر اعظم است. او اكر جه 
آنان را به بيروى از شخص معينى ملزم نساخت ولى در مورد متعددى با اشاره و كنايه به جانشينى 
ابوبكر تمايل خويش را به خلافت ابوبكر ابراز نمود. 

خلافت ابوبكر نيز آغاز خجستهاى بود كه موفقيتهاى زيادى براى امت به ارمغان آورد بويزه 
فتوحات كستردهاى كه جهان را به حيرت انداخت و در نتيجدى آن ميليونها مسلمان در اقصى نقاط 
جهان خدا را بندكى مىكنند و اككر بعد زا دوران صحابه مسلمانان هرازكاهى دجار سهل انكارى 
شدهاند» خودشان مسئول هستند و اما دين خدا همجنان تازه و دست نخورده محفوظ به حفظ الهى 
است هركس هركاه بخواهد آنرا مىيابد و اين در واقع اتمام حجت الهى بر بندكان مىباشد. 

و"أما :عاق تعيين أماسة توسط حداوند سيق كاله شالق كردن تار وى تا جور بدترى :ايت 


قل نفيع او ودايشن تا"تكامل 


- 


قط ون وادين قار لبان اننا ووم قوم 


است؟ خداوند مىفرمايد: 
الْأَشْهَادُ (غافر/21) 
الى ا التمظه كان دن بانفة وو فين وفاف اماس كيك عداو ما شيف ال تناف ةا 
بسوى فلاح و رستكارى دو جهان رهنمون شود... يس امامتء در واقع تداوم نبوت 
5000 

جكونه امامت تداوم نبوت است ولى خداوند آنكونه كه انبيا را جهت ابلاغ 
رسالتشان يارى مىنمود؛ ائمه را يارى نكرد؟ اصلاً جكونه خداوند مردم را مكلف به 


| 


ايمان بر امامى نموده كه قادر به انجام وظيفه خود نيست و از ترس جان خويش فرار 

آيا زنده ماندن اين امام نزد خدا ارزش بيشترى دارد يا حفظ و نكهدارى دين و 
مذايك مزلا وها" نننان "ملل كيو "و د وسجيسعة سال ؟ اعداة را كوناء نك كبس كط 
باور شماء هدايت بشريت منوط بدان است را مخفى نككه داشته است؟ 

اصلاً جرا خداوند زندكى جنين شخصى كه تاكنون منشأ هيج خيرى نبوده است 

آيا ميان او و خداء رابطهاى غير از عبوديت وجود دارد؟ 

بخاطر كدام عملش خداوند از ميان انسانها فقط براى او جنين زندكى ويزهاى را 
مهيا نموده است؟ 

علاوه بر اين» مكر دنيا جاى امتحان و أزمايش جهت ارتقاى مقام انسان در 
0 فيكت ناف م فرنيه ادق كلق لمث واه ارك الست اي 

علو وذو الكووة القذوة ملك ان كد ورك كرا ا 
كه كدامتان عمل بهترى انجام مى دهيد و او جيره ى بخشنده است) 


مكر تاريخ ييامبران» سرشار از فداكارى در راه احياى دين نتسيت؟ 


.١‏ عقائد الاماميةهء. 


تشيع از بيدايش تا تكامل 1م 


ات 


خداوند خطاب به بهترين بندماش يكاين كه يا بىمهريهاى 0 دن اغان 


روات يوانت كردي قرو ذاطود فتاهي زلا الْعَرْم مِنَ الرَسْلٍ وَلَا مَنْتَمْجل لَهُمْ 
م َم يمنا يُوعَدُونَ َم يَْبكُوا إِّا سَاعَةَ مّن تَهَارِ بلاغ مَل يُهْلَكُ إلا القَوْمْ 


ترجمه: يس جنانكه ييامبران اولوالعزم شكيبايى ورزيدند. شكيبا باش و براى 
درخواست عذاب شتاب مكن. روزى كه شاهد وعدههايى باشند كه به آنان داده 
مىشود. كويا تنها ساعتى از يك روز را (در دنيا) ماندهاند. (اين قرآن») ييامى است؛ 
يس آيا كسى جز مردم بدكار هلاك خواهد شد؟ 

أرى خداوند فرمود: «فاصبر» (تحمل كن) و نفرمود: «فاهرب» (فرار كن) 

وآيا بهتر نبود خداوند بجاى اد ين كار خارقالعاده كه به مهدى بيش از هزار سال 
عمر داده به حفاظت جان او مىيرداخت و در راه تحقق امامتش به وى يارى 
مى رساندتا امت بتواند از ايشان استفاده كند و هدف امامت محقق كردد؟ 

همهدى اين يرسشها متوجه دين اختراع شده شيعه مىباشد كه قرنها به بهانهدى 
جايز نبودن امامت غير معصوم از ييكرهدى امت اسلامى جدا مانده است. 

ولى امروز شيعه بيدار شده تا به حساب ائمه و تاريخ خود برسد و عليه آنجه 
تا امروز شيعه بر آن زيسته انقلاب كند و با اينحال خود را همجنان يايبند به 
عقيده شيعه مىداند در حالى كه اين عملكرد خروج آشكار عليه مذهب است. 
يس بايد يكى از اين دو كزينه را انتخاب نمايند يا عقيدهدى شيعه و يا تصحيح 
همهدى جوانب عقيدتى مذهب را. 

واما در مورد قضيه عمر طولانى و خارق العاده افراد بشر بايد كفت اككر در 
كنك الهى جنين جيزى وجود مىداشت به رسول كرامى اسلام عنايت مى كرد 
جنانكه امام على الرضا هنكامى كه عدهاى در مورد يدرش حنين تصورى داشتند كه 


خرف تشيع از ييدايش تا تكامل 


نمرده است فرمود: دروغ مىكويند و به آنجه به محمد< نازل شده كفر ورزيده اند 
جه اكر خداوندمى خواست به عمر كسى نيفز أنلا له مر متحيل < فى افروة' 
مكر عقيده شما اين نيست كه احكام اسلامى تا ظهور مهدى تعطيل و معوق 
مى باشد؟ بنابراين كذشتكانتان بعد از حسين تا به امروز هيجكامى در راه يارى دين 
سنت فراخواندء كمراه و نفرين شده موىدانند. جرا آنجه نزد كذشتكانتان كمراهى 
محسوب مىشدء امروز يكباره عوض شد و در لفافهدى حق و كارهاى درست درآمد. 

مكر نه اينكه شما بسيارى از مجاهدين اهلبيت را بخاطر قيام عليه ظلم و حكام 
ستمكر. كمراه قلمداد كرديد و عليه آنان روايات ساختيد تا بدينوسيله قيام نكردن 
امامانتان را توجيه نمائيد.؟ 
سكوت نمايد و سر تسليم فرود آورد و از وظيفهاى كه خدا به او سيرده شانه خالى 
كند و در عين حال عملكرد خويش را مشروع بداند. 
تقيه آرى تقيه كردند حتى اكر به بهاى از دست رفتن دين باشد! 

ولى ما نسبت به اهلبيت جنين جسارتى نمى كنيم بلكه مىكوئيم آنها خود را 
امام نمىدانستند و براى آن تلاش نمىكردند و در بى فتنه انككيزى نبودند آنها 
خونريزى را بخاطر كناه و معصيت حكام. جايز نمىدانستند بنابراين» عليه 
حاكمان قد علم نكردند و بخاطر حفظ امنيت و وحدت جامعه. با كسانى كه عليه 
حكام وقت قيام مى كردند همكارى نمى نمودند. 

اين بود سبب واقعى قيام نكردن آنها نه ادعاهاى يوجى كه قدر و منزلت 
اهلبيت را زير سوال مىبرد و آنها را انسانهايى زبون و ترسو معرفى مى كنند كه 


.808 رجال الكشى‎ .١ 


تشيع از ييدايش تا تكامل ضف 


امامت منصوص الهى را ضايع كردند. در حالى كه اكر آنان از طرف خداوند 


اى احراز مقام امامت مش شده بودئد. آشكارا امامت خويش رااعلا 
براى احرار مهام ان بو ر خوي سار مم 


نموده در تحقق آن يرجم جهاد را به دست مى كرفتئد حتى اكر به نابودى جانشان 
تمام مى شد. جنين شهامتى از آنان انتظار مىرفت و شايستكى آنرا نيز داشتند. 

از رها كردن كدام اسلام سخن مىكويى؟ اسلام نزد شما در حكومت اهلبيت 
نمى كند؟ 

اين است اسلام از منظر كتابهاى شما كه كذشتكانتان بر اساس آن زيستهاند. يس 

و اما تا جايى كه ما مىدانيم نه خداوند جانشينى براى مهدى در غيبت وى تعيين 
كرده و انه خود امام فرارى كسى را بجاى خود كمارده است و در دين شما تشكيل 
يايبند باشيد و يا اينكه به خطا بودن اين اعتقادى كه قرنها شما را از امت اسلامى 
جدا ساخته» اعتراف كنيد و به جك جند صد سالهاى كه مبتنى بر اين عقيدهءى 
ناذرسبك نا اميق :3 اشعداينخانه يلهيك. 

اما زير يا كذاشتن تفكر ديرينهدى مذهب با ادعاى يايبندى به آن» براى شما در 
بيشْكاه خدا در قيامت مشكلساز خواهد بود جرا كه قضيه به دين و عقيدله بر 
مى كردد و با مجاب كردن مخالفين به يايان نمىرسد. 

5 يا اينكه بكوئيم اسلام آمده بود تا براى دو قرنء حكومت كند و بعد از آن. 
مردم را به حال خود رها سازد؟ (خمينى) 

اين سخن وى كه مى كويد: اسلام در دو قرن حكومت كرده. سخن بسيار 
شكف تآميزى است! بايد يرسيد جه كسانى در اين دو قرنء» حكومت نمودند؟ 

طبيعى است كه طى اين دو قرن بعد از حسن بن على متوفاى نيمهدى اول قرن 
اولء هيج يك از كسانى كه شما آنها را امام مىدانيد حكومت نكرده است؛ بلكه جه 


عم تشيع از ييدايش تا تكامل 


در آن دو قرن و جه بعد از آنء فقط اهلسنت,ء زمام امور حكومت را به عهده 
داشتهاندك. 

آيا حكومت اهل سنت در اين دو قرنء از نظر شما حكومت اسلامى تلقى مى 
شود در حالى كه شما همدى دولتهاى اسلامى قديم و جديد را غاصب حق اهلبيت 
دانسيفة و كار قلمداد عي كقيل؟ 

يا اينكه حضور اهلبيت در جامعه. وضعيت حكومت را تغيير خواهد داد؟ اكر 
جنين است يس جرا ساير دولتهاى اسلامى در اين جند قرن را بخاطر حضور امام 
مهدى كه به كمان شما زنده و حاضر و ناظر استء اسلامى نمىدانيد؟ 

مكر نه اينكه اسلام طبق ديدكاه شما بعد از رسول الله فقط ينج سال حكومت 
كرده يعنى دوران خلافت على و فرزندش؛ حسن و قبل و بعد از آن حكومت 
اسلامى وجود نداشته است يس اين دو قرن از كجا آمد؟ 

محمد جوا د مغنيه م ىكويد: شروط امامت در هيجيك از خلفا جز على و 
قوواشن حصي بريه در فاق قسباتة كنتيعة زا نيا اعذتده وصوم وداحيه اسيك" 

تأي كسبطق دارك كويد اناي على قرو نذانكن انافك كسو ىذا يده 

محمد على حسنى؛ يكى از محققين شيعه مىكويد: ايادى ستمكار از حاكمان و 
محكومين؛ اسلام و مسلمانان را بعد از وفات رسول خدا به بازى كرفتند" 

يس كجا اسلام تا دويست سال حكومت كرد 

ال ا 00 5 
بخاطر انقلاب و از روى مصلحتء اين سخنان را بر زبان مىآوريد؟ 

يا اينكه بكوئيم: اسلام كارى به حكومت و سياست ندارد؟ (خمينى) 

مى كوئيم: بر اساس مذهب شما اسلام. كارى به حكومت و سياست ندارد. جرا 
كد مودط اع كه كانت كرا مسرن أذاروف "امو ملكت سف مملك دنا وها 


.١‏ الشيعهُ و الحاكمون ؟5. 


؟. فى ظلال التشيع /00. 


تشيع از بيدايش تا تكامل فرون 


كرده و يا به فرار كذاشته و مخفى شده است و طبق آثين شماء حكومتدارى جزو 
وظايف ايشان است كه روا نيست كسى ديكر آنرا بعهده كيرد و عملا موضع 
كذشتكانشان طى قرون كذشته همين بوده است! 

يس جكونه براى شما روا شد كه عليه باورى كه شيعه بيش از هزار سال بر آن 
زيسته بياخيزيد و با اينحال معتقد به صحت مطالب مذهبتان باشيد در حالى كه عليه 
مذهب دست به انقلاب زدهدايد؟ 

كما مى دانيم كه نبود دولت يعنى از دست دادن مرزهاى اسلام و ياسدارى 
نكردن از ميهن و سرزمين خويش آيا دين ما جنين اجازهاى به ما مىدهد؟ (خمينى) 

بايد كفت: شما كه معتقد هستيد تشكيل حكومت كار خداوند است و ايشان 
حاكمى را تعيين سيس نايديد كرده و اين طبق باور شما يعنى از دست دادن مرزهاء 
وانكهى شما از كدام مرز اسلامى سخن مىكوئيد؟ 

زيرا كشورهاى فعلى جهان اسلام كه در آن حدود يك و نيم ميليارد مسلمان 
همجوار با برخى كشورهاى غير مسلمان زندكى مىكنند, توسط اهلسنت فتح شده 
و اداره مىشوند. و «ثغور» اصطلاحى است كه مسلمانان اهل سنت بعد از فتح ممالك 
زيادى آنرا براى مرزهاى خود با ممالك غير اسلامى بكار بردند جكونه امروزء شيعه 
از اين اصطلاح استفاده مىكند؟ در حالى كه شيعيان با آنكه هرازكاهى حكومتهايى 
هم داشتهاند حتى يك شهر را فتح نكردهاند يس «ثغوى» كه از آن سخن مىكوئيد 
كجا اسثت؟ 

قاو عد تان بررساى ين قيما ى امك اتناس :ايمكن قاطن إيتكة هما وشت امك 
اسلامى را كافر مىدانيد و مسلمانى آنها را قبول نداريد؟ 

جنانكه بزركترين مرجع معاصر شيعه؛ ابوالقاسم خوئى مىكويد: از نظر ظاهر ما 
به طهارت همدى مخالفين شيعدى اثناعشرى و مسلمان بودن أنها حكم مىكنيم ولى 
در واقع آنان كافر هستند بنابراين» آنها را مسلمان دنيا و كافران آخرت مىناميم' 


.)810//17( كتاب الطهارة‎ .١ 


مم تشيع از ييدايش تا تكامل 


و قبل از وىء مفيد كه در قرن ينجمء مرد شماره يك شيعه بحساب مىآمده 
من كويد ةفق اين اتفاق نظر .وجوه داره كه هركن امامت يكى :از اثمة؛ زا.انكان' تمايل: 
كافر و كمراه بوده در آتش دوزخ جاودانه خواهد ماند. ' 

و همه نيك مىدانند كه اهلسنت به امامتى كه شما مدعى آن هستيد ايمان ندارند 
از اينرو مفيد آنها را كافر مىداند و اصلا مدارا نم ىكند آنكونه كه شيعيان معاصر 
مدارا مى كنند. 

بنابراين جنين به نظر مىرسد كه هدف خمينى از «ثغور» مرزهايى است كه ايران 
با همسايكان مسلمان خود دارد جرا كه همدى أنها طبق عقيدهى شيعه. منافق و 
كافرانى بيش نيستند. والله اعلم. 

و سخن از ياسدارى مرزها و استفاده از اصطلاح «ثغور) صرفا مجوزى براى 
انقلاب؛ مىباشد وكرنه در فرهنك لغت شيعه نشانى از اين اصطلاح ديده نمى شود. 

بحرحال سخنان خمينى در مورد حكومت شيعىء انقلابى عليه مذهب و عليه 
امامتى محسوب مىشود كه حيات سياسى شيعه را طى قرنها نابود كرده و أنها را از 
ييكردى امت اسلامى به بهانهدى انتظار فرج امام و حاكم موهوم دور نككهداشته و 
سرانجام كاسهدى صبرشان لبريز كشته دست به اقدامى مخالف با دستورات مذهبشان 
زدنك. 

واما سخن از ياسدارى «ثغور» (مرزها) در فقه شيعه بركرفته از فقه اهلسنت و 
وافغيتن اسيت كه اهل شتت :نا أن سروكار داشته و خواهند داشت كه به هيجوجه با 
تفكر شيعه همخوانى ندارد. 

بايد كفت كه خوانندهى فقه شيعه. شكفت زده مى شود وقتى مىبيند كه جكونه 
فقها براى امام معصوم غائب تعيين تكليف مىكنند و به او آموزش مىدهند كه 
بارويدادها جكونه مواجه شود. كويا امام معصوم اينها هستند و او فرد غير معصومى 
است كه بايد كوش به حرف اينها باشد! 


.022/( المسائل؛ البحار‎ .١ 


تشيع از بيدايش تا تكامل خض 


نمونهاى از عبارت فقهى ب ركرفته از كتب اهلسنت در مورد جهاد و اقامهدى 
حدود كه مخالف با تفكر شيعه مىباشد ولى در كتابهايشان بدون اينكه متوجه 
بيامدهاى أن باشند نقل كردهاند بشرح زير است: 

طوسى در كتابش فصلى تحت اين عنوان كشوده است: 

كتاب الجهاد و سيرة الامام باب: فرض الجهاد و من يجب عليه و شرائط 
وجوبة). 

همانطور كه ملاحظه نموديد او در اين كتاب براى امام معصوم توصيح مى دهد 
كه هنكام ظهورء در مسائل اجتهادى حكونه بايد عمل كند. در حالى كه خود امام 
بايد براى مردم توضيح دهد كه آنها جكونه عمل نمايند ولى از آنجا كه فقهاى شيعه 
فاقد فقه مىباشند به فقه اهل سنتء شبيخون زده و مسائل مطرح شده در آنجا را نقل 
كرده و كتاب فقهى تاليف نمودهاند تا تظاهر به دارا بودن فقه بكنند. 
محكومين كه غير معصوم هستند توضيح مىدهند كه جكونه بايد عمل نمايند زيرا 
آنها نياز به فقه و دانش علما دارند و اين قضيه براى ائمهدى معصومين صدق بيدا 
نمىكند جرا كه آنها نيازى به فقه و فقها ندارند بلكه خود فقها خوشه جنين خرمن 
دانش امامان مىباشند يس حكونه فقيه شيعه به خود اجازهدى تاليف فقه مىدهد و 

طوسى مىافزايد: «جهاد شرائطى دارد از جمله اينكه بايد زير نظر و بدستور امام 
عادل' باشد فرق نمىكند كه امام ظاهر باشد يا اينكه براى خود جانشين تعيين كند 


5 5 . 31 
در غير اينصورت جهاد و رويارويى با دشمن جايز نخواهد بود 


1 امام عادل نزد شيعيان قديم فقط به امام معصوم اطلاق مى شد نكا: جامع الخلاف و الوفاق 74/ 
الطلب .0031//1١(‏ 
؟. النهاية (1/-69. 


م تشيع از ييدايش تا تكامل 


بنابراين جهاد تا ظهور امام نه واجب است نه مشروع و خود امام بايد شخصاً 
فرماندهى سياه را به عهده داشته باشد يا كسى را بجاى خود بكمارد. 

همجنين طوسى مىكويد: در اثناى تسويه صفهاى جهاد. بدون اجازدى امام نبايد 
كسى را به مبارزه طلبيد. ' 

سبس مىافزايد: هرجه مسلمانان از مشركين به غنيمت كرفتندء نخست امام سهم 
خمس رااز آن جدا كند و صرف هزينههاى خانوادمى خويش و مستحقين نمايد 
طبق آنجه در كتاب زكاةً شرح داديم' 

در ادامه مى كويد: «امام بايد در تقسيم بين مسلمانان عدالت را رعايت نمايد و 
هيج يكى را بخاطر جايكاه. دانش و تقوا بر ديكران ترجيح ندهد و به بياده نظام يك 
سهم و به سواره نظام دو سهم بدهد و اكر كسى بيش از دو اسب همراه أورده بود 
فقط به دو تا از آنها سهميه بدهد” 

آرى اينها قوانينى است كه طوسى براى امام بيان مىكند كه هركاه ظاهر شد به 
آنها عمل نمايد و به سياهيان امام مى كويد: متوجه باشيد كه بدون اجازدى امام كسى 
را به مبارزه نطلبيد. يعنى كسانى كه در ركاب امام مى جنكند در حالى كه امام در ميان 
آنها وجود دارد بايد در مسائل شرعى به علما مراجعه نمايند معلوم نيست امام در 
اين وسط جه كاره است؟ طوسى به اين بسنده نم ىكند بلكه به امام آموزش مىدهد 
كه جكونه خمس را جدا كند و غنائم را تقسيم نمايد و سهم يياده و سوار را تفكيك 
كند ... ظاهرا اينطور به نظر مىرسد كه مهدى بايد بعد از ظهورء مدتى را در فراكيرى 
احكامى كه بيروانش براى او تهيه نمودهاند بكذارند تا دجار اشتباه نشود. 

آيا اين دليل روشنى نيست بر اينكه فقهاى شيعه. احكام فقهى اهل سنت را كرفته 
و بدون در نظر داشتن عواقب آنء آنها را در كتابهاى خود كنجانيدهاند؟ 


.)097/١( همان‎ .١ 
031 عبان‎ 


.)590 /١( همان‎ .* 


تشيع از ييدايش تا تكامل 0م 


براى روشن شدن بيشتر مطلبء ما برخى از عبارات فقهى اهلسنت را نقل 
مىكنيم تا با مقايسهى أن با عبارات شيعىء؛ متوجه اصل مطلب بشويد: در رد 
المختار؛ كتاب فقه حنفى با فصلى تحت اين عنوان مواجه مىشويم: كتاب الجهاد كه 
از آن بعنوان كتاب السير و الجهاد و المغازى ياد مىشود' 

اين همان عنوانى است كه طوسى آورده بود. سيس مىبينيم كه ابن عابدين 
نوشته است: «نبايد امام هيج مرزى از مرزهاى اسلامى را بدون دستهاى قابل دفاع از 
مسلمانان رها كند كه اكر كروهى به اين كار كمارده شوند, اين حق از كردن ديكران 
ساقظ هن اقوة." 

همجنين مىكويد: امام بايد براى آنان» مقدار جزيه و وقت وجوب آن و تفاوت 
درامقذار مياق غقى و.فقير | مشخص سار" 

بدينصورت اين عالم سنى قضايا را براى امام غير معصوم شرح مىدهد جرا كه 
علماى اهلسنتء احكام را براى امام و بيروانش توضيح مىدهند. ولى از آنجا كه 
امام شيعه معصوم مىباشد علماى شيعه كه خود غير معصوم هستند حق ندارند كه 
مسائل دينى را كه در غياب امام معطل مانده است براى امام توضيح و در واقع به 
وى آموزش دهند. 


واما در مورد حدود: 

طوسى جنين مى كويد: اقامدى حدود فقط توسط سلطانى كه از جانب خدا تعيين 
شده يا كسى كه امام او را براى اقامدى حد تعيين كرده بايد اجرا شود نه كسى ديكر" 
جارى سازند كواهان. سيس امام بعد از آنها بقيه مردم هستند و اكر كواهى در كار 


.)607/١0( ابن عابدين در رد المختار‎ .١ 
.)6١*/1١0( ؟. همان‎ 
)677/١0( همان‎ 


*. النهاية (01/1. 


بزل نشيو او ودابش تانكام 


نيست و خودش اعتراف به كناه نموده؛ قبل از همه امام سيس مردم بر او حد جارى 
سازانك”' 

اينها همان حكامى است كه علماى اهلسنت براى حكام غير معصوم بيان 
نمودهاند. جنانكه ابوحنيفه مىكويد: اكر جرم با اعتراف ثابت شودء نخست امام 
سبس ديكران بر او حد جارى كنند و اككر بر اساس كواهى باشدء اول كواهان سيبس 
امام و بعد از او ساير مردم, بر او حد جارى سازند. " 

هدف از رعايت اين ترتيب آنست كه اكر كواهان دجار ترديد شوند و حاضر به 
آغاز اجراى حد نباشند» طبق حديث كه مىكويد: «حدود را در صورت بروز شبهه 
شافط كنيق) ان اخراع جد صير تنظ كبئدة 

اين ترتيبات و توضيحات را علماى اهلسنت براى حكام غير معصوم بيان 
م ىكنند تا دجار خطا نشوند ولى اين كار با عقيدهوى شيعه همخوانى ندارد زيرا 
نمىتوان به امام معصوم دستور داد كه جنين و جنان بكند! 

ببيين تفاوت ره زكجا تا به كجا است؟ 

اكنون<انان دراه تريش درق تدارند: 

يا اينكه بيذيرند كه امامانشان غير معصوم هستند و علماى مذهب به آنها أموزش 
مىدهند همانكونه كه علماى اهل سنت به حكام و رهبران خويش آموزش مىدهند. 

وكيا امك ويتبركهاكددايق عبازات: و آذ فته اها شفع نه ينما بردوالف ذا ربو شان 
را بفريبانند و بكويند ما هم مانند اهلسنت از فقه برخورداريم بدون اينكه متوجه 
عواقب اين كار باشند كه در بخشهائى زير ساختهاى فكرى شيعه را زير سوال 
مى برد. 

جالبتر اينكه امروز حجم كتابهاى فقهى شيعه به جندن ثّن مىرسد در حالى كه 
اين علم اصلاً متعلق به اين مذهب و اثمهى آنها نيست. 


.)0/١1١/1١( همان‎ .١ 


”. الحاوى (684/17). 


تفيع اوعيدايتن نا تكامل علق 
/ا- مككرنه اينكه حكومت يكى از ضروريات زندكى است (خمينى) 


شما كه معتقد هستيد حكومت منصبى الهى و از ضروريات دين است نه از 
ضروريات دنيا كه مردم حق انتخاب حاكم را داشته باشند؛ امروز جه شله كه تبديل 


به ضرورت زندكى شده و ديكر جزو ضروريات دين بشمار نمىرود؟ 

و اكر حكومت از ضروريات زندكى است حاكم را جه كسى انتخاب مى كند؟ 

اكر حق انتخاب حاكم با خداست يس جرا انتخاب نكرده است؟ اكر بكوئيد 
حدا انتخاب كرده ولى بخاطر اينكه ردم نيذيرفتهاند فرار را بر قرار تر جيح داده 
است؟ مى كوئيم: اك تل كه در آن زمان بوده نيذيرفتهاند. كناه نسلهاى بعدى 
سيس به يارى آن نمىشتابد آنكونه كه ييامبرانش را يارى داد تا به اهدافى كه مدنظر 
بوده برسد؟ آيا يادشاهى از يادشاهان دنيا را سراغ داريد كه فرماندهى را بر منطقهاى 
بكمارة سيسن ازديارق دادن "وق شانه الى كند؟ وله السل الأعلى > 

آيا سراغ داريد كه خداوند ييامبرى را به جايى بفرستد و آن ييامبرء وظيفهاش را 
رها كرده فرار كند؟ 

آيا سراغ داريد كه خداوند ييامبرى را به جايى بفرستد و او را در برابر قومش 
نارق اتكتد» عتداؤنة ت قرمايدة إن لكنضن رسلا والذين آمثوا في :احا لني وَيَوْم 
يَقُومُ الأَشْهَادُ (غافر/ )2١‏ ( بهيقين ما بيامبرانمان و كسانى را كه ايمان آوردهاند, در 
زندكى دنيا و روزى كه كواهان برمى خيزند, يارى مىدهيم.)) 
دشمنانش حفاظت نمود؟ 

يس جرا از جانشين ييامبرش, حفاظت بعمل نمىأورد تا حجت بر مردم اتمام 
شود مكر نه اينكه شما معتقد هستيد كه نياز امت به امام كمتر از نياز آن به ييامبر 


نيست؟ و حتى جه بسا بيشتر هم باشدا! 


فر تشيع از ييدايش تا تكامل 


جنانكه به ابى عبدالله نسبت دادهاند كه كفتهاست: «امامان در جايكاه رسول خدا 


هستند جز اينكه بيامبر نيستند و براى آنان نكاح با بيش ار جهار زن روا نيست 
انكونة كه رراننا بزامتر دروا كنوك ولى سان مسائا متاق ببامزران: فى باشند 

امام سيد حسين معروف به بحر العلوم؛ امامت را مساوى با نبوت مىداند جنانكه 
مز كوي دف شولك نو" اماسكة دك الددث هنطوو كه ودف جر وو نيد كاملة 
يكى مىباشد و همانكونه كه نبوت از الطاف الهى است امامت نيز از الطاف الهى 
مىباشد و لحظداى كه در آن نور نبوت درخشيد همان لحظداى است كه در آن نور 
أما قاف ان" 

همجنين هاشم بحرانى م ىكويد: اقرار به نبوت ييامبر و امامت ائمه و التزام به 
محبت و اطاعت آنان و داشتن بغض نسبت به دشمنان و مخالفينشان» اصلى ايمانى 
در كنار توحيد باريتعالى است كه دين بدون اينها كامل نمى شود. 

و اينها سبب ايجاد جهان و يايه حكم تكليفى و شرط قبوليت اعمال و بيرون 
شدن از دايره كفر و شرك مىباشند. اينها همانند توحيد به همهدى مخلوقات عرضه 
شدند و از همه در اينمورد ييمان كرفته شد و انبياء با آن مبعوث شدند و در كتابهاى 
آسمانى اين مطلب نازل كرديد و همدى ملتها به ايمان بدان موظف شدند. 

نسبت نبوت با امامت مانند نسبت آن با توحيد بوده لازم و ملزوم يكديكر 
مىباشند كه بايد به هر دو اقرار شود و كفر به يكى كفر به ديكرى محسوب مى شود 
و ايمان به يكى غير ديكرىء: كفايت نم ىكند و ائمه در فضل و مفروض الطاعه بودن 
عإننة مواقي يك كنت اببوك كد اعاسيكه دو ادع انار كائل ققارفن تمدو عبية 
نزد علماى اماميه صحيح مىباشند و اينها نزد بزركان محدثين ما جزو ضروريات اين 


مذهب (شيعه) بشمار مى رونل " 


.0100/١1( الكافى» كتاب الحجة‎ .١ 


”. مقالهمى دوم هاشم بحرانى در مقدمهدى تفسير برهان .١19‏ 


تشيع از ييدايش تا تكامل له 


افا خلن دوجدى امافكة وا نالاتن 'اثيوانت مو ؤائذ. حتانكه عى كويد امامت إل 
الطاف عام ونبوت از الطاف خاص است زيرا ممكن است وجود نبى در زمانى 
نباشد اما وجود امام در هر زمان لازم سيت بنابراين انكار لطف عام كناه رن كترق از 
الكاق لطف خافن اسك" 

جرا با وجود اين جايكاه رفيع امامت خداوند حتى يكبار در كتاب خويش به 
بيان آن نمىيردازد و به حمايت امام بر نمىخيزد تا بتواند ايفاى وظيفه نمايد بلكه او 
را تنها م ىكذارد و به وى اجازه مى دهد تا راه فرار را ذو نيدن كيرد و سرانجام در 
آخر الزمان بعد از مرك نسلهاى زيادى بر كمراهىء بدون اينكه دين و امام خويش را 
بدانند و بشناسندء ايشان را به مقام امامت بر مى كردانند. حال سوال اين است كه جه 
كسى حكومت و حاكم را تعيين مىكند؛ مهدى يا ييروانش؟ اكر بكوئيد: مهدى 
خواهيم كفت: او طبق كواهى خودتان بدون اينكه كسى را بعنوان حاكم تعيين كند 
فرار نموده است؟ و اكر بكوئيد: يبروانش. خواهيم كفت: فرهتك دينى و تاريخى 

و شيعه بيش از هزار سال بر اين عقيده زيسته است؛ امروز جرا آنرا ناديده 
مى كي ر ند آيا به دين جديدى كه كذشتكانشان از آن بى خبر بودهاند روىآورده يا 
اينكه روايات و تاريخ خويش را به فراموشى سيردهاند؟ 

بايد كفت از اين دو راه يكى را بايد انتخاب نمائيد يا از اعتقاد به حكومت 
الهى كه بيش از هزار سال حشم به راه آن بودهايد دست برداريد يا اينكه از اين 

ل در ادامه مى كويد: از غيبت كبرا بيش از هزار سال مى كذرد و شايد هزاران 
سال ديكر بكذرد و مصلحت متقاضى تشريف أورى امام نباشد(خمينى) 


ا ا 


عم تشيع از ييدايش تا تكامل 


سال ديكر بر نم ىكردد در حالى كه امت نياز مبرم به ايشان دارد تشكيل حكومت از 
نيازهاى زندكى است؟ مككر نمىداند كه بازكشت وى از ضروريات مىباشد و 
ييروانش بدون امام بسر مىبرند؟ 

آيا ممكن است امامى وجود داشته باشد كه امت بدو نيازمند است و او يا به فرار 
بكذارد؟ آيا ممكن است خداوندء امور امت را بدست مردى بسيارد كه امت را رها 
كرده و فرار نموده است؟ شما را بخدا اكر يادشاه يا حاكم اقليمى فردى را بعنوان 
شهردار يك شهر يا فرماندار يك منطقه تعيين بكند و آن مرد به وظيفهدى خويش 
عمل ١‏ تكثن و فزاز كتد. آي يافشامة. آنا شين وا دون هردان كواهن كذاقيت :ىن آنا 
شهردار فرارى را تحت تعقيب قرار نخواهد دارد؟ 

آيا ممكن است كه يروردكار جهانيان بخاطر بندهاى از بندكانش كه قادر به ايفاى 
وظيفهدى خود نبوده. راضى به نابود شدن دينش باشد و ميليونها انسان را بدون امام و 
بيشوايى كه دين را به آنها بياموزاند رها كند و امام را مخفى نككه دارد؟! 

تا جائى كه امروز خودتان خسته از انتظار به اين نتيجه رسيدهايد كه 
نمى توانيد بدون تشكيل حكومت. زندكى كنيد از ايئرو خود در بى تشكيل 
حكومت بر امديد و براى اين منظور منتظر امام فرارى نه مانديد و اين يعنى 
رواياتتنان امروزء قابل عمل نيست يا بايد آنها را منسوخ بداند يا اينكه عليه آنها 
انقلاب بكنيد. 

ايابوقت: ان الرسيلة كه اندكى نابم عقيندق كدانيقن أن أفوان شنا شها وا إل 
امت اسلامى دور داشته و در انتظار غائب موهومى كذاشته كه هيج سودى از اين 
انتظار نصيبتان نشده بلكه آسيبهاى زيادى ديدهايدء بينديشيد و در آن تجديد نظر 
كننك؟ 

از سخنان خمينى جنين به نظر مىرسد كه فعلاً مصلحت در غيبت امام است و 
بازكشت وى نيز مرهون اقتضاى مصلحت مى باشد. 

ما نمىدانيم به اقتضاى كدامين مصلحت. امت بيش از هزار سال بدون امام رها 
شده است اى كاش به ما هم م ىكفتيد جه مصلحتى در كار است؟ 


تشيع از بيدايش تا تكامل رسن 


همدى خردمندان عالم از درك اين مصلحت كه امت در اثر آن از رهبرى امام 
مخصوم مجردم تنذاف شتت عاجز ماندهاند. از طرفى مى كوئيد نصب امام معصوم) ين 

شما از هر انسان عاقلى كه بيرسيد آيا مصلحت جامعدى بشرىء اقتضا مىكند 
كه حاكم و رهبرى داشته باشد كه در ميان آنها باشد و به عدالت رفتار نمايد يا اينكه 

آيا انسان عاقلى بيدا مى شود كه بكويد مصلحت در غياب و نبودن حاكم است؟ 

شما در يك همه يرسىء از مردم در اينباره نظر سنجى كنيد؟ 

اصلاً در اين مورد از شيعيان نظرسنجى كرده. نتيجدى آنرا اعلام كنيد؟ بايد كفت 
كه ماندكارى تفكر مهدى و أمامى كة اصلاً وجود خارجى نذارد ذر عقيدوى شيعه 
مرهون سخنان و توجيهاتى از اين دست توسط علماى مذهب مىباشد؛ سخنانى كه 
عقل سليم و آزاد آنها را نمىيذيرد. 

اصلا تفكر مهدوبك .و غبية: تفكرى اميت كه واه مذه دهده ذا بسكن 
باشد به شبهدى انقطاع نسل ائمه. شبهداى كه يايههاى مذهب را لرزاند و اكر 
بجاى تاجران دينى ياى مردان مخلصى در ميان بود. ممكن بود بطلان عقيدهى 
امامت بر همكان آشكار مىشد. جرا كه حسن عسكرى در طول زندكى نازا بود 
و صاحب فرزندى نشد. سيس در عرض جهل روز نوزادى به نام وى ثبت كرديد 
واز ديدهها مخفى شد؛ شكفت آميزترين ادعائى كه مورد بهرهبردارى تاجران 
دين قرار كرفت. خداوند ياداش كسانى را كه با اين مذهب بازى كردند و طى 
اين مدت مردم را بدينوسيله كمراه ساختند. بدهد كه ما قبلاً بر اساس كواهى 
محققين معاصر شيعه. درباره كسانى كه در اين بازى نقش داشتهاند مطالبى اراثه 
نموده ايم. 

4- خمينى مىكويد: آيا بايد احكام اسلامى معطل بماند؟ اولاً اين سوال را بايد از 
شيعه و از مهدى كه يابه فرار كذاشته و بيش از هزار سال احكام اسلام را معطل 
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كذاشته است در حالى كه خودش موظف به رهبرى امت بوده است يرسيد؟ اكر 
عملكرد وى بر حق بوده يس نبايد شما از او بخواهيد كه هر جه زودتر ظهور نمايد. 
اما اكر عملكرد وى باطل بوده يس بيشتر منتظرش نمانيد. 

د مسا سن ار ليحو اند 

ثانياً خود شيعه بيش از هزار سال است كه خود را در جنين تنككنايى قرار داده 
معتقد بودهاند كه در دنيا نبايد كسى جز اهلبيت حكومت كند و در ميان اهلبيت نيز 
شاخدى معي را در.نظر كرفتدائد كه از:قضا اين شاخه به بئنست مىرسد.و مقطوع 
النسل مىشود. و اينها براى يركردن اين شكاف. ناجار متوسل به نوزادى فرارى 
مىشوند و بدينصورت مى توانند بقاى مذهبشان را براى مدت طولانى تمديد كنند و 
همجنان حشم به راه آن نوزاد فرارى بمانند ولى او نيامد كه نيامد و نخواهد آمد جرا 
كه نيست تا بيايد» قبلا در اينمورد در بحث عصر دوم؛ عصر حيرت سخن كفتيم. 

٠١‏ در ادامه خمينى مىكويد: تا مردم هر طورى كه دلشان مىخواهد عمل كنند 
آيا اين باعث هرج و مرج و بى نظمى نمى شود؟ 

بايد كفت كه امت بعد از وفات رسول خداء بدون امام و رهبر نماند بلكه صحابه 
فوراً بر اساس رأى جامعدى اسلامى, به فكر جانشين براى آنحضرت شدند و معتقد 
نبودند كه تعيين امام جزو وظائف خدا است وكرنه منتظر مىماندند. 

أنااعرض و قنع ويل نلك دز تاعاق ترد مدهل كد عه افد تشين امام 
عاق سيدا اببت: 

عنافكه كعمو كورب خدارنة انان سيق كموي اقلم اسع رادها كرد فيو 
يهان كد اسيك و اذك وكات ديك امد حق ره زا رار عنس رق يمانت ادن شكرق 
است كه خردها أنرا نمىيذيرد ولى شما به راحتى يذيرفتيد و بيش از هزار سال با آن 
زيستيك. 

و اما اين ادعا كه تعيين امام بايد توسط خدا انجام كيرد و أو نيز تعيين كرده ولى 
امت نيذيرفته و از اينرو امام آنجه را كه بدو سيرده شده بود رها كرده. يابه فرار 
كذاشته است و سخنانى از اين قبيل. با عقل و خرد سازكارى ندارد زيرا ممكن 
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نيت كه جدااكين: رانيسنواك انك اتعين اولان دست از يارف ى كبرت ون 
بردارد. 

يا اينكه كسى را بعنوان امام تعيين كند سيس اجازه دهد كه وى امت را ترك 
كفته يا به فرار بكذارد. 

١-اما‏ در مقابل اين سخن خمينى كه مىكويد: «هر كسى كه نيازى به تشكيل 
حكومت اسلامى نمىبيند, در واقع نيازى به تنفيذ احكام اسلام نمىبيند و خواهان 
تعطيل شدن آنها است و فراكير بودن دين اسلام و جاودانكى آنرا زير سوال مىبرد). 

بايد كفت در اينجا شما كسى را كه نيازى به تشكيل حكومت اسلامى نمىبيند 
متهم به انكار فراكير بودن و جاودانكى دين اسلام نمودهايد, در حالى كه شيعيان 
بطق أن شوار ى"ذوونت. شال است كه واراق: عنين تفكرى ببودهاند سن انها طبق 
فرمايش شما در اين مدت منكر شموليت دين و جاودانكى آن بودهاند. آيا اين 
عقيددى كذشتكان شما امروز تبديل به جرم و تهمت شده است؟ مكر شما نمىدانيد 
كه همدى شيعيان قبل از شما داراى جنين عقيدهاى بودهاند؟ 

مكر نه اينكه علت تعطيلى احكام و عدم تشكيل حكومت, اولا روايات شما و 
ثانيا فرار مهدى معدوم بوده است؟ 

7" در بايان بايد كفت: بهتر بود يرسشهايى كه خمينى متوجه بيروان مذهب 
شيعه نموده تا بر اساس أن تاريخ و روايات شيعه را زير سوال ببرد و توجيهى 
منطقى براى انقالاب خود دست و يا كند. عقيدهى اثناعشرى را زير سوال مىبرد كه 
امامت را مختص شخصى با صفاتى كه بيان كرديد مىداند كه شخص مذكور وجود 
خارجى دارد ولى در غيبت بسر مى برد وشيعيان » ظهورش را لحظه شمارى م ىكنند 
و همين انتظار باعث شده كه آنا ن تافتهداى جدابافته از امت اسلامى بمانند. 

زيرا متوجه ساختن اين يرسشها به يبروان كارى را بيش نمىبرد جرا كه آنها 
جيزى جز آنجه علما از طريق روايات به آنها كفتهاند نمىدانند. آنها با شنيدن 
رواياتى كه منتسب به ائمه بوده به قناعت رسيده و باور نمودهاند تا اينكه اكنون از 


زبان خمينى سخن جديدى را شنيدهاند كه قبلاً در تاريخ شيعه كسى نشنيده است. 
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يس راهمحا. در محاكمدى روايات» تاريخ و كذشتكاني است كه اينم روايات را 
يس ى رواب 6 بى ين روايات ر 


نقل كرده و بيروان را به صحت آن قانع ساختند و بر اساس آن طى اينهمه مدت 
عقيدهاى ساختند و به خورد مردم دادنك»؛ باشد كه بدينوسيله حقيقت امرء اشكان و 


يرده از جهره ى امام مخفى برداشته شود. 

مسألهدى دوم: دلايلى خمينى در مورد انتصاب نائب امام زمان: 

بعد از اينكه خمينى توانست تشكيل حكومت شيعى را بر خلاف دستور مذهب 
توجيه نمايدء قواعدى تاسيس نمود تا از خلان آن بتواند براى امام زمان جانشين 
تعيين كنل؛ امام زمانى كه طبق عقيدهى شيعه از جانب خدا تعيين شده ولى خداوند 
او راسكف داقن فسان( ان مدت فرانسهه نه يشان امسفاد دا رفك 

بنابراين خمينى تصميم كرفت در تكميل يروزه جانشينى 2 مشابهى براى امام 
ودف ساروف كار سه مويق مدلحاتة قاف امايق اف ل 

كب انق كه فلمافي ايع و حاف تارقم يديل ساعن براق انام صلق 
بودند و در جهاد و نماز جمعه و غيره فقط امام اصلى را معتبر مىدانستند يا كسى را 
كه توسط امام اصلى معرفى شده باشك. ولى امروز كه امام اصلى وجود ندارد نيابت 
از وى را به هيج وجه جايز نمىدانند. 
او تعيين كرده باشدء كار زشتى است كه مرتكب أن مستحق تنبيه و عذاب مىباشد 
ع اك تينو اشوة كتوكار اسك اك كقعه تود قاقل اع بو كراد لق كيو اهدو 
١7/‏ ه) در مورد نماز جمعه م ىكويد: امامت در نماز جزو وظائف امام محسوب 
مى شود و براى كسى ديكر تصرف در آن بدون اجازهءى امام روا نبيست. اين از 
وراك قي ايك كه انانشة .بو اجماء اقولى إو لقا نا به اكور ردن اد 


.091//١( المذهب طرابلسى‎ .١ 


تشيع از ييدايش تا تكامل 74 


ووو اماس له نمه طوط بيه سارو ساد )عاد يدقن اناو كوه بد فم 
كس عدي الجاره اواك تند اسنت ميا دن اتدراظ العازه» كماو بن :لمان قت 

١ : :‏ 
و ظهور نم ىكند 

در ادامه مى كويد: اجازه در هر زمان بايد از امام همان زمان صادر شود و در 
زمان غيبت فقط اجازهوى خود امام زمان ملاك است كه حنين اجازهاى در دست 
نيست و نه از ائمه قبلى در مورد اقامدى آن در هر زمان دليلى در دست است... 
همدى مسلمانان بر اين امر اتفاق نظر دارند كه در حضور امام اصلى كسى ديكر 
اجازة اقامدق ثرا تذارى مك انتكه يشان اجاره هنك ' 

از آنجه نقل كرديم روشن شد كه متقدمين و متأخرين شيعه امامت هر امامى جز 
امام اصلى يا كشسيكة امام اصلى او را تعيين كرده باشد را مردود مى شمارند ولى 
معاصرين ساختار شكنى كرده و امامت امام قلابى را يذيرفتهاند! 

و اما دلايل خمينى در مورد انتصاب نائب امام زمان بشرح زير است: 

ايشان معتقد است كه شروط نائب امام در فقهاى شيعه يافت مىشود؛ حنانكه 
مى كويد: 
وجود ندارد. 

"- ولى بيشتر فقهاى زمان ما داراى شرائط حاكم شرعى مى باشند. 

اكر همه دست به دست هم دهند مى توانند حكومت عادل و بىنظيرى را 
ياي هكذارى كنند. 

؟- بيشتر فقهاى ما در اين زمان داراى ويزكيهائى هستند كه به آنها شايستكى 
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خمينى در ادامه. ويذكيهاى نائب امام را بر مىشمارد و مىكويد: شرائط 
حاكم: شرائط لازم براى يك حاكم نشأت كرفته از نوع خود حكومت اسلامى است. 
و يس از شرائط عمومى مانند عقل و تدبير»ء دو شرط اساسى ديكر نيز وجود دارد 

سيس مى افزايد: علم به قانون و عدالت براى مسلمين دو شرط و ركن اساسى در 
امر امامت بحساب مىآيند و نيازى به جيز ديكرى نيست. ' 

نكاهى به اين دلايل: 

-١‏ در ياسخ سخن ايشان كه مىكويد: كرجه از امام نصى درباردى نيابت شخص 
معينى در زمان غيبت وجود ندارد .. 

بايد كفت: كر امت بعد از ييامبر نيازمند جانشينى است كه توسط ييامبر 
مشخص شله باشد جرا مهدى قبل از فرار نمودن كسى را بعنوان جانشين خود 

5 و آما اينكه مىكويد: «بيشتر فقهاى زمان ما داراى ويذكىهاى حاكم شرعى 
مىباشد.» بايد كفت: جه خوب!! يس در اينصورت نيازى به مهدى نيست. زيرا فقها 
داراى ويذكىهاى مهدى هستند و مىتوانند حكومتى تشكيل دهند كه عدالت كستر 
و بىنظير باشد. يعنى حتى حكومت مهدى هم به آن نمىرسد. 

بس نيازى به انتظار براى مهدى وجود ندارد. جرا كه مهدى مخفى شده تا روزى 
بيايد و جهانى را كه ير از ظلم و ستم شده. ير از عدل و انصاف بكند و اكنون فقهاى 

سوال ديكرى كه در اينجا مطرح مىشود اينكه وقتى ممكن است كه فرد غير 
اهلبيت را از اينكه امام بشوند محروم نموده است؟! 

مكر خداوند نمىدانست كه فقهاى شيعه مىتوانند حكومت عادلانه تشكيل 
دهند؟! 


.١‏ همان ص 2/0 ع/. 
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اصلاً جرا فقهاى زمان حاضر از جنين توانائى برخوردار هستند و فقهاى سابق 
داراى جنين ويذكىاى نبودند؟ 

آيا در دين اتفاق تازهاى افتاده است: بايد كفت اين ديدكاه خمينى انقلابى عليه 
امامت و عليه عقيده شيعه و عليه كذشتكانى مىباشد كه با جنين برداشتى از دين 
آشنائى نداشتند بلكه طبق آنجه از كلام خمينى بر مىآيدء شايسته جنين مقامى 
نبودنك!! 

بايد برسيد جرا ويزكىهاى امام در مردانى يافت مىشود كه زير نظر امام 
تربيت نشدهاند و آنان كه زير نظر مستقيم امام امامان؛ محمد تربيت شده و از 
ياران بزرك ايشان محسوب مىشوند نزد شما از جنين شايستكىاى برخوردار 
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ايشان براى حاكم شرعى دو شرط؛ علم و عدالت را اساس قرار مى دهد جرا از 
عصمتء. منصوص بودن از جانب خدا و اهلبيت بودن سخنى بميان نياورد در حالى 
كه اينها طبق عقيدهدى شيعه جزو شرائط امامت مى باشند؟ 

آرى اين دو شرط مىتواند شرائط حاكم شرعىاى باشد كه توسط مردم انتخاب 
مىشود ولى طبق عقيدهدى شما تعيين حاكم بدست مردم صورت نمى كيرد اكنون 
جكونه شما تعيين حاكم توسط مردم را جايز شمرديد و براى أن شرائط وضع 
نموديد در حالى كه طبق عقيده شيعه. مردم حق جنين كارى را ندارند؟! 

در ياسخ اين سخن خمينى كه مىكويد: «اكر فقها دست به دست هم بدهند 
مىتوانند حكومتى عدل كستر و بى نظير ياي هكذارى كنند» بايد كفت: شكف تآور 
است كه فقها بتوانند حكومتى عدل كستر و بىنظير بوجود بياورند! آيا فقط فقهاى 
معاصر داراى جنين قدرتى هستند يا فقهاى سابق نيز داراى جنين قدرتى بودهاند؟ 

اكر بكوئيد فقط فقهاى معاصر از جنين توانائى برخوردار هستند. خواهيم كفت: 
حرا فقط اينها؟ مكر آنها شيعه نبودند و از همان منابعى كه اينها استفاده م ىكنند 
استفاده نمىكردند؟ يا اينكه در دست معاصرينء منابع جديدى هست كه در زمان 


آنها نبوده اسيت؟! 
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واكر براى فقهاى غير معصوم امكان تشكيل حكومت عدل كستر وجود دارد 


واكر خود مردم توان بريايى جنين حكومتى را دارند جه نيازى به تشريف أورى 

؟- اينكه مىكويد: بيشتر فقهاى معاصر داراى ويزكيهاى نيابت از امام معصوم 

نه بعضى بلكه بيشترشان!! 

حال بايد ديد كه ويذكيهاى خود ائمه كه شايستهدى حجنين مقامى شدهاند حجيست؟ 

-١‏ آنها افراد مخصوصى از اهلبيت هستند كه فقط يكى از آنان باقى است و در 
راك 

آنها از طرف خدا به اين مقام. منصوب شلدهاند. 

؟- آنها معصوم مىباشند يعنى به هيج وجه مرتكب كناه و معصيت نمى شوند. 

ه آنها بدون اموزشء» مستقيماً از جانب خدا علم و دانش را فرا مىكيرند؛ كه 
نزد اهلسنت اين نوع دانش از طريق وحى فراهم مىشود. 

# هيج جيزى بر ائمه يوشيده نيست. 

"- آنها واجب الاطاعه مىياشند 

حال سوال اينجاست كه آيا اين ويذكيهاى هفتكانه در فقها وجود دارد؟ 

قطعا فقها نمىتوانند داراى هيجكدام از اين ويزكيها باشند زيرا ويزكىاول به 
يايان رسيده. فضيلت ائمه نيز دست يافتنى نيستء امامت الهى نيز براى كسى ديكر 
مقدور نبوده. عصمت همجنين, علم و دانش ائمه كسبى و تحصيلى نيست. همجنين 
علم غيب و واجب الاطاعه بودن ويزكيهائى غير قابل دسترس براى ديكران مىباشند. 


تشيع از ييدايش تا تكامل لع 


جرا كه ائمه طبق عقيدهى شيعه. معصوم بوده و جز به سوى حق دستور ديكرى 
نمى دهند. 

جنانكه مجلسى در رد روايتى كه به ابىعبدالله نسبت داده شده مىكويد: 
ابوعبدالله جعفر بن محمد فرمود: شكفتا از كسانى كه كمان مىبرند ما علم غيب 
مىدانيم در حالى كه علم غيبء مختص خداوند متعال مىباشد تا جائى كه روزى 
كنيزكم قران كزلاة يرهن الود القع و كداء أناق مدول عقي كيده اس 

شارح كافى؛ مازندرانى مىكويد: هدف امام از اين سخن آن بوده كه مردم نادان 
وق وا مغوة تكريلك زا افكة لا كرييا #قعا ون مسرن كه اوه و كوته | وتبان داناض 
رويدادهاى كذشته و آينده بوده تا جه رسد كه نداند كنيزكش كجا رفته است؟ اكر 
كسى بككويد: يس اين سخن وى دروغ تلقى مىشود؟ مىكويم: خير زيرا او به توريه 
جنين وانمود كرده و هدفش اين بوده كه اككر خداوند به من جنين دانشى نداده بود 
تو رواقيت :كنها امم 

ببينيد امام را متهم به توجيهى مىنمايد كه حتى يك طلبهى نوجوان از آن حيا 
دارد! 

آرى با توجه به ويزكيهاى منحصر به فرد ائمه نزد شيعه. جكونه مىتوان ادعاى 
خمينى را باور كرد كه مىكويد: فقهاى ما داراى ويزكيهائى هستند كه لياقت نيابت از 
امام معصوم را دارند. 

طبيعى است كه جانشين فرد. بايد در ساير ويزكيهايا مهمترين ويزكيهاء شبيه 
خود آن فرد باشد جنانكه علماى شيعه نيز به اين نكته تاكيد ورزيدهاند. 

از جمله عالم معاصر شيعه. عبدالحسين دستغيب مىكويد: امام بايد كاملاً شبيه 


رسول خدا باشدء جرا كه جانشين كسى بايد شبيه رسول خدا باشد. جرا كه جانشين 


.)01/١( اصول كافى‎ .١ 


عاعامم تشيع از بيدايش تا تكامل 


كسى بايد شبيه او باشد. بنابراين جانشين رسولخدابايد از نظر علم و عمل بكونهاى 
قتعي نقنان: باشلا كه خركاء: كبن اوروا من يلك ماد وتدول ذا فق" 


آيا واقعا فتقهايتان از نظر صفات و ويذكى شبيه امامانتان هستند؟ 

اما اكر هدفتان مقام علمى فقهايتان مىباشد كه به آنها شايستكى رهبرى امت را 
داده است؟ بايد عرض كنم كه علماى معاصر شما در مورد علوم علمايتان جنين 
ووذكاهق: :آراثة نموذو اند كه همدي علمناى: كتفعة بن بخال تخالفت “و متنا قفن .نا 
يكديكر سخن كفتهاند. حتى در يك فتوا متحد نيستند؛ متقدمين با يكديكر و 
مغاضريق بابيكد يكو و معاضريونا ستلنين در اخعلافب م ناشيد: 

يبس كجا شد ويزكيهاى و افر در حالى كه اينها در فتواى خويش براى 
ييروانشان» به حق نمى رسند؟ 

و اما تناقض فتاوا به كواهى علماى بزرك شيعه بشرح زير مىباشد: 

در مورد تناقض كويى متقدمين فيض كاشنى صاحب كتاب الوافى (از كتب 
هشتكانهدى شيعه) و تفسير الصافى مى كويد اختلاف آنان در يك مساله به بيست يا 
سى و يا بيشتر مورد مىرسد حتى مى توان كفت كه هيج مساله فرعىاى از اختلاف 
در آن ويا مسايل مربوط به آن سالم نمانده است" 

در مورد تناقض كويى معاصرين افراد زيادى اعتراف نمودهاند از جمله شيخ 
جعفر شاخورى از شيعيان اثناعشرى معاصر كه مى كويد: 

اكر ما به فتاواى علماى معاصر نظرى بيفكنيم خواهيم ديد كه همدى أنها خارج 
از دايرهدى مذهب شيعه مى باشند! 

بعنوان مثال با مقايسهدى بين كتاب شيخ صدوق «الهداية» و كتاب شيخ مفيد 
«المقنعة» با كتاب «منهاج الصالحين» خوئى مىبينيد سيد خوئى در دهها مسأله با 


)ع/١( الامامة عبدالحسين دستغيب‎ .١ 
.4 ؟. مقدمة الوافى‎ 


تشيع از بيدايش تا تكامل مع 


متقدمين مشهور مخالفت ورزيده است و اكر فرضاً براى شيخ صدوق ممكن باشد 
كه كتاب «المسائل المنتخبه» خوئى را مطالعه بكند.» وحشت زده خواهد شد. 

شاخورى در ادامدى بيان مخالفتهاى خوئى با مشهورين مىافزايد: اكر بخواهيم 
مخالفتهاى سيد خوثئى با مشهورين و با اجماع را بر شماريم به دويست الى سيصد 
مورد مى رسد و خمينى و حكيم و ديكر مراجع نيز وضعيت مشابهى دارند. 

شييين :مق كويل: بزودى ما در يك كتاب ويزه دوها فتاواى شاذ از مراجع شيعه از 
شيخ صدوق و مفيد كرفته و علامه حلى تا سيد خوئى و سيستانى و ديكر مراجع. 
جمعأآورى خواهيم كرد. 

و مىكويد: مخالفت با فتاواى علماى مشهور خيلى زياد است بويزه بعد از آنكه 

در يايان به تعدادى از تناقض و مخالفتهاى متاخرين يرداخته و در ياورقى ياد 
آأور شده كه در اينباره به ذكر تعداد اندكى از فتاوا اكتفا نمودهام وكرنه نياز به جندين 
مخلت كاك رهد و 

حال از خمينى بايد يرسيد: كجا است أن شرائطى كه در فقهاى معاصر وجود 
دارد و آنها را شايستهى مقام نيابت امام معصوم مى كند؟ 

وبا اين اختلاف و تناقض شديدء سخن كدام يك از اين فقها. سخن امام 

آيا بازهم بايد كفت كه بيشتر فقهاى معاصر شيعه داراى ويزكيهائى مىباشند كه 
بوسيله آن شايستهى نيابت از امام معصوم مىباشند؟ 
مقابل سخن الله متعال است. در حالى كه فقيهان اينهمه اختلاف نظر دارند. معلوم 
نيست نيذيرفتن سخن كدام يك از فقيهان مانند نيذيرفتن سخن الله تعالى مىباشد؟ 

جنانكه مىكويد: نيذيرفتن سخن فقيه حاكم مانند نيذيرفتن سخن امام و 
نيذيرفتن سخن امام مساوى با نبذيرفتن سخن الله و در حد شرك مىباشد” 


عع تشيع از بيدايش تا تكامل 


با توجه به مطالب بيان شده مىتوان كفت ادعاى ايشان مبنى بر اينكه فقها 


ويزكيهاى حاكم شرعى و نيابت از امام معصوم را دارند. عملاً محقق نشده است. 

انق ادغاق خمظرناك ستياوئ ال نيوان :مدهت :رااشلايد! شوكه تموذه تاجات كه 
بعضى مجبور به مطالعه و تحقيق كتب و منابع مذهب شلده و سرانجام به تصحيح 
كامل عقايد خويكن زى أورههائد ريا "موجه انر مظلك: قيله اند كانه :ان ياستسة 
ويران است. 

يكى از اين فرادء دانشمند معاصر شيعه؛ احمد كاتب مى باشد كه مى ككويد: 

«با آنكه در تفكر شيعه فقيه معصوم نيست ولى خمينى براى فقيه حاكم بعنوان 
نائب امام معصوم. ولايت مطلقه قايل شده است» 

سيبس مىكويد: و اين امر مرا بر آن داشت تا نظريه ولايت فقيه را كه قبلاً خودم 
معتقد به آن بودم در ترازوى فقهى و استدلالى بسنجم كه در اين اثنا متوجه شدم كه 
علماى كذشته به ولايت فقيه اعتقادى نداشته يا بهتر است بكويم اصلا با آن آشنائى 
باقع اتدكي و عضي فا تح كاه كه شميات وق كرام يوون رفك أن مكناق قيية 
آنرا مطرح نمودندء در قبال آن موضع كرفتند و در رد آن مطالبى نوشتند مانند 
عبدالرحمان بن قبه و شيخ صدوق و علامه حلى و نخستين كسيكه در اينمورد 
نوشت شيخ نراقى بود كه حدود صد و ينجاه سال ييش در «عوائد الايام» نوشتء» 
علماى سابق معتقد به نظريه انتظار براى امام مهدى غائب بودند و هرنوع عمل 
سياسى و انقلابى و تشكيل حكومت را در عصر غيبت بخاطر نبود دو شرط عصمت 
و منصوص بودن حرام مىدانستند” 

هل خمينى در توضيح ويزكيهاى امام» شرائط حاكم را جنين بيان م ىكند: شرائط 
لازم براى حاكم نشأت كرفته از نوع حكومت اسلامى است و يس از عقل و تدبير, 
دو شرط اساسى وجود دارد كه عبارتاند از علم به قانون و عدالت و اين دو براى 


". تكامل فكر سياسى شيعه (0-/0) . 


تشيع از بيدايش تا تكامل دون 


١ 


نكاهى به اين ادعا: 

از آنجا كه خمينى مىداند دست رسى به ويزكيهائى كه قبلاً براى امام بيان كرديد 
ممكن نيست و از طرفى او مى خواهد خود را جانشين امام. اعلام كند جارهاى جز 
خلاصه كند و بكويد هركس داراى اين ويزكى باشد مى تواند حاكم شرعى يعنى امام 

در حالى كه اين دو ويزكى يعنى علم و عدالت جزو صفات كسبى هستند كه 
هركس مى تواند آنها را بدست آورد يس جرا تا كنون اين كروه مانع غير معصومين 
از تشكيل حكومت شدهاند؟ 

در اينجا خمينى تاكيد مىورزد كه هركس داراى اين دويزكى باشدء مى تواند امام 
انكر ال مانان كان ود امس عه كته كن كن درانة ادوج ونه كهااترا بويك 
آورد و امام شود يس جرا مذهب شما طى قرنها بخاطر قضيدى امامت كه معتقد 


بودهايد مقامى اسك ويزهدى معصومين» تافتهداى جدا بافته از امت اسلامى مانده است؟ 


مخالفتها با شرائط خمينى در كذشته و حال: 

ان كدشتكان سيدمرتضى معروف به علم الهدى (ت: ع7*ه) مىكويد: امام 
توسط مردم قابل انتخاب نيست بدليل اينكه صفات و ويزكيهاى امام قابل راى و 
اجتهاد نيست بلكه خداى علام الغيوب به آنها آكاهى دارد مانند عصمتء افضليت در 
علم و عمل بر همه امت' يس خمينى جكونه از ويزكيهاى امام عصمت و افضليت 


را ناديده مى كيرد؟ 


.0/2 2/0( الحكومة الاسلامية‎ .١ 
.)0/6( الشافى‎ .” 


برعم تشيع از ييدايش تا تكامل 


واما تاقري نان محمد نة حعبية .هتدى اتنا عقر :نك اداه كا مسد 
از سخنانش را بيشتر نقل كرديم كه ايشان حتى در نمازء امامت غير معصوم را قبول 
ندارد و عصمت را شرط مهمى در امامت مىداند حنانكه در مورد شرائط نماز جمعه 
مى كويد: .... شرط دوم وجود سلطان عادل يا كسى كه توسط سلطان عادل براى اين 
امر تعيين شده باشد و مراد از سلطان عادل امام معصوم است و عقلا و شرعا اقتدا به 
كسى كه هيج دليل بر امامتش وجود ندارد روا نيست و همجنين دليلى بر امامت غير 
معصوم وجود ندارد مكر اينكه به اجازءى معصوم باشد. و براى ما نيز روا نيست كه 
در هيج قضيهاى به امامت غير معصوم اقتدا كنيم. 

مكر اينكه به اجازدى امام معصوم باشد' 

همجنين حلى روايتى از جعفر صادق بر حرمت جهاد در ركاب غير امام نقل 
كرده است جنانكه از بشير روايت است كه به جعفر صادق كفت: در خواب ديدم كه 
به شما كفتم: آيا جنكيدن در ركاب امام غير مفروض الطاعه مانند خود مرده. خون و 
كوشت خنزير حرام مىباشد؟ شما كفتيد بلى. صادق كفت: بلى جنين است ' 

ولى امروز مىبينيم شيعيان به دست امامى غير معصوم بيعت كردند و در ركاب 
او جنكيدند و طاعتش را واجب دانستند و يشت سرش نماز خواندند. 

سيس همين صفات را اهلسنت براى حاكمان خويش شرط قرار دادند ولى بيش 
ال هَرَاز :سال است كه شيعيان تيذيرفتتل» يسن جه شد كه امروز يذيرفتدن؟ 

و هنكامى كه يكى از دانشمندان اهلسنت به نام على بن محمد ابوالحسن 
ماوردى (ت 50٠‏ ه) در مورد شرائط امامت مىكويد: شرائط معتبر امامت» هفت 
شرط مى باشند كه مهم ترينشان عبارت اند از: 

١‏ عدالت با شرائط جامعى كه دارد. 


١‏ علم و دانشى كه قدرت اجتهاد رويدادها و احكام را داشته باشد." 


كسفن الثام رع 


؟. تذكرة الفقها (١/ع60).‏ 
الاحكام السلطانيه ع. 


تشيع از بيدايش تا تكامل عا 

اينها جزو مهمترين شرائطى است كه اهلسنت در كتابهايشان براى حاكم و امام 
بيان داشتهاند. و آيا شيعيان نيز از شرائطى كه قرنها باعث اختلاف ميان امت بوده 
عقب نشينى كرده؛ به شرائطى كه اهل سنت بيان داشتهاند اعتماد مى نمايند؟ 


آيا متوجه خللى در بخش سياسى مذهب شيعه شده؛ به فكر اصلاح ان افتادهاند؟ 
واكر جنين است آيا بهتر نيست كامى فراتر براى تصحيح همدى عقايد خويش 
بردارند تا امت زير يرجم كتاب خدا و سنت مطهر رسول خدا طعم يكيارجكى و 
انسجام را بجشد؟ ... اين أرزوئيست كه ما بدان جشم دوختهايم و اميدواريم كه 


اتفاق بيفتك. 
ادعاى اينكه فقيه شيعى مى تواند جانشين امام باشد: 
خمينى مى كويد: 


000 11 
موسى و شمشير على دست خواهيم يافت 
نكاهى به اين ادعا: 
معلوم نيست كه عصاى موسى به جه درد اين امت مى خورد؟! 
5 واما در ياسخ اينكه مى كويد اكر عزم را جزم نمائيم... 
بايد كفت: واقعاً اين سخن شكف تآورى است اكر فقط نياز به عزم جزم بوده 
جنين عزمى از خود نشان ندادند؟ 


.)07( الحكومة الاسلامية‎ .١ 


.مم تشيع از ييدايش تا تكامل 


اككر واقعاً با عزم جزم مىتوان به شمشير على و عصاى موسى كه نشانهى نبوتش 
بود رسيد يس جرا ييشينيان و كذشتكانتان به فهم و نتيجه اى كه خمينى بدان دست 
يافته است دست نيافته و طى اين مدت در حال تسليم و مدارا سيرى كردند و 
نتوانستند به شمشير على و عصاى موسى دست يابند؟ 

جالبتر اينكه خمينى در مطالب بعدى تصريح مىكند كه كذشتكان نيز به اين 
مطلب واقف بودند - البته نم ى كويد از كجا فهميده كه آنها به اين مطلب واقف 
بودهاند - ولى براى عملى ساختن آنء اقدام ننمودهاند. 

ادعاى اينكه ولايت فقيه عين وللايت امام و ييامبر است. 

خمينى مى كويد: 

١‏ خداوند ييامبر را ولى همدى مؤمنان و بعد از ايشان امام را ولى همه قرار داد 
يعنى اينكه ولايت آنان شرعى و بر همه نافذ است. 


كه بر يكى ديكر ولايت ندارد؛يعنى فقيه نمىتواند فقيهى را عزل و نصب كند جرا كه 
همه با هم مساوى هستند' 


نكاهى به اين ادعا: 


اكد كويق كاهو وزاماء بؤدرد ولادك وازئن: 

نمىدانيم از كجا ولى بمعناى نافذ كنندهدى او امر مىباشد؟ در ادبيات عرب از 
ابض :اذ وسقي مفيوضي امطلقا آراكة فاه انيت ناشين ل اهن نا اين واه 
معناى امامت را به خورد مردم بدهد و بككويد: هدف ولايت بر مسلمانان مىباشد؛ در 
حالى كه وازهى «وال» و «ولى» با هم متفاوت مىباشند. ولايت ييامبر براى مؤمنان و 
بالعكس بمعناى محبت و نصرت مىباشد. و معنى على ولى المؤمنين يعنى على 
دوستدار و ياور مؤمنان آنان نيز دوستدار و ياور وى مىباشند نه آن جيزى كه خمينى 
مى كويد. 


.0١ الحكومة الاسلامية‎ .١ 


تشيع از ييدايش تا تكامل امم 


و همين است د ولايت ايمانى آنجا كه خداوند مىفرمايد: َالو هتوق 
وَالْم مات معطي بَعْضْهُمْ أَوْلِيَاء م بَعْضِ ... (توبه/١07)‏ (مومنان دوستدار يكديكر هستند) 
يعنى 0 يكديكر و ياور يكديكر در برابر دشمنان مىباشند نه اينكه سريرست 

جنانكه خداوند در جاى ديكرى مى فرمايد: د و 0 وليك بَعْضْهُمْ 
ري نين آمَنُوا وَلَمْيُهَاجِرُواً ما لَكُم مّن وَلِآَيَتِهم مّن شَيْءٍِ.. (انفال/1/) 

هر دو آيه همين مطلب را خاطرنشان مىسازند كه مؤمنان دوستدار و ياور 
يكديكر مىباشند نه اينكه بعضى از آنان امام بعضى ديكر هستند و در تمام كتاب 
خدا معنى ولايت از اين جار جوب خارج نيست و اكر خدا مىخواست بكويد على 
امام مؤمنان است قطعاً اين مطلب را بدون هيج ملاحظهاى به صراحت بيان مى نمود. 
آرى امر ييامبر بر همه نافذ است نه بخاطر اينكه ولى مؤمنان است بلكه بخاطر اينكه 


[ 


فرستادمى الهى است (و به نص قرآن همه مؤظفاند از او حرف شنوى داشته 
باشند). 


بايد كفت: اين امامت جديدى است كه آيت الله خمينى فقيه غير معصوم و غير 
اهلبيت را بجاى امام معصومى كه طبق عقيدهدى شيعه مخصوص اهل بيت اسك 
مى كمارد. 

بنابراين فقيه شيعه از امروز به بعد مساوى با امام بوده. از حقوق برابر با امام 
موجب محاسبه و كيفر الهى خواهد بود بلكه بالاتر از اين» نيذيرفتن سخن وى 
براى حجت غائب نيست مككر اينكه براى حفظ باورهاى مذهبى همجنان به فرهنكف 


انتظار يايبند باشند. 


حكومتى فرا منطقهاى و جهانى كسترش دهد. حنانكه در قانون اساسى ايران حجنين 


00 تشيع از ييدايش تا تكامل 
بلكه حامل يك رسالت عقيدتى مى باشد كه عبارت سيت از جهاد در راه خدا براى 
كنضوة شاكفيق انون الي به بابرا سهان ' 


و بدينصورت با تشكيل جمهورى اسلامى ايران» آرزوى ديريندى انبيا و اوصيا 


توسط خمينى كه خود زمينهساز اين جريان بود برآورد شد تا بتواند بعنوان نخستين 
نخستين بار به آرزوى ديرينهدى بيامبران بويزه ييامبر بزرك اسلام و امامان معصوم 
جامه عمل بيوشائل ” 

و اما آيت الله طالقانى معتقد است كه حكومت ييامبر و خلفاى راشدين به 
ياى حكومت خمينى نمىرسد و حكومت ييامبر و خلفاء توطثهاى بيش عليه 
زمان حاضر به منصه ظهور رسيد كه حتى جنين زمينهاى برا حكومت اسلامى در 
زمان ييامبر وحود نداشت. و تمامى تحوللات سياسى و اجتماعى از زمان ييامبر و 
خلفا تا به امروزء زمينه ساز تشكيل جمهورى اسلامى در زمان حاضر بودهاند" 

محمد جواد مغنيه اين سخن وى را نقل كرده و آنرا برداشتى جديد از جمهورى 
اسلامى ناميده كه به كفتدى وى از كسى بر مىآيد كه اسلام را با قلب و خرد تجربه 

ع 
كرده است 


.)2١ همجنين جاب آخر وزارت ارشاد (ص‎ :.١18 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران ص‎ .١ 
.٠١ الخمينى فى سر الصلاة ص‎ ." 


؟. خمينى .و دولت اسلامىء مغنيه .١١7‏ 


تشيع از بيدايش تا تكامل ززكن 


مزدهدى قدوم خمينى در كلام ائمه: 

ما از اين سخن علماى شيعه در شكفت مىمانيم كه جكونه اينهمه حكومتهاى 
اسلامى از عهد ييامبر و خلفاى راشدين كرفته تا يايان دولت عثمانى با آن همه 
فتوحات از جمله ايران و رسانيدن اسلام به دورترين نكات جهان نتوانستند آرزوى 
ييامبر و ائمدى معصومين را برآورده سازند ولى حكومت ولايت فقيه در ايران 
توانست آرزوى ييامبر و معصومين را برآورده سازد! 

حالا سوال اينجاست كه اكر آرزوى ييامبر و ائمه معصومين با اين حكومتء. به 
تحقق بيوسته يس جه نيازى به انتظار براى مهدى موعود مىباشد؟ و اصلاً جه 
سودى از ائمهدى معصومين نصيب امت كرديد كه نتوانستند آروزى رسول خدا و 
أرزوى خويشتن را برآورده سازند؟ 

اصلاً رسالت رسول الله جه سودى داشت وقتى كه نتوانست آرزوى خويشتن را 
برآورده سازد؟ 

بايد كفت اين بزرك بينى در اثر غرورى است كه به رهبران شيعه يس از تشكيل 
حكومت دست داده؛ حكومتى كه بر خلاف دستور مذهب شيعه تشكيل شده است و 
آنها بدينصورت توجيهاتى براى قانع ساختن افكار عمومى بر صحت انقلابى كه با 
طبيعت مذهبشان همخوانى ندارند» سرهم مىكنند جرا كه جنين فرصتى هميشه 
فراهم:نيست. 

البه اين غرور مىتواند براى امت مشكلساز و آغازكر جنكى تمام عيار بين 
ملتهاى اسلامى باشد زيرا خمينى آرزوى حكومتى را در سر مىيروراند كه دامنهدى 
آن همدى سرزمينهاى اسلامى را در بر مى كيرد تا ولى فقيه بتواند به حكومتى 
جهانى كه حتى امامان شيعه از اقامدى آن عاجز بوده اند دست يابد. البته به اين 
مطلب در مبحث دوم بيشتر خواهم يرداخت. كفتنى است كه ديدكاه جواز تشكيل 
حكومت بدست غير معصومين اهلبيت. يايه هاى عقيدهدى شيعه اثناى عشرى را 
بكلى نابود خواهد كرد. 


ع تشيع از بيدايش تا تكامل 


بنابراين يا تشكيل حكومت و برافراشتن يرجم و بيعت با غير معصوم به حكم 
عقيدهدى مذهبى. باطل و مردود مىباشد و يا اينكه عقيدهاى كه با تشكيل 
حكومت غير معصومين مخالفت مىكند باطل و مردود است. از اين دو كزينه 
يكى را بايد انتخاب كنند و كزينهدى سومى وجود ندارد. 

خردمندان قوم بايد اين نكته را براى مردم را خاطرنشان تبيبن نمايند كه اين 
طرز تفكرء قرنها شيعه را از همزيستى مسالمت آميز با امت اسلامى دور نككه داشته 
است آنها حكومت غير معصومين را بر امت روا نمىدانستند ولى هم اكنون متوجه 
نادرست بودن اين نظريه شده و جنين تفكرى به صلاح اسلام نمى دانند و مى 
كويتدكه افافخه قر معصوميق اكاك تدارة زور امامت محصومية عملا اثقاق تيقتاة 
و كار بجائى نبرد. 

ناكل امايك" و شتكيل «سشكوية الكوته كه آذان قباد مرا بزداقتس «مخصومن 
امامان معصوم مى بودء هيجكاه خداوند زمين را از وجود امام خالى نمىكذاشت و 
به يارى و حفاظت او مىيرداخت تا بتوانند وظيفهدى خويش را كه همان هدايت و 
رهبرى مردم است به نحو احسن انجام دهد همانكونه كه خداوند به يارى و حفاظت 
افير لي عا يك 

اين بود مرحلدى يايانى شيعه البته اميد مى رود مرحله يايانى روزى باشد كه ما 
بعد از آشكار شدن حقايق» شاهد بازكشت و يبوستن شيعيان به ييكر امت اسلامى 
باشيم. 

آرى؛ شعار مرحلهى بيشين شيعه جنين بود: هر يرجمى كه قبل از يرجم امام 
زمان به اهتزاز در آيد يرجم طاغوتى است كه غير از خدا يرستيده مى شود. 

و شعار امروزشان حنين است: يرجمى كه توسط فقيه شيعه برافراشته شود. 
يرجم عدل و انصاف است حتى اكر توسط غير اهل بيت برافراشته شود. 

بايد كفت كه اينها دو شعار متضاد و غير قابل جمع مىباشند؛ مكر اينكه فقها 
حق نسخ شريعت را همانند خود ائمه داشته باشند؛ آنكونه كه يكى از اساتيد خمينى 
به نام حسين بن عبدالرحمان نجفى نائينى ١777(‏ - 1700 ه ) معتقد بوده و كفته 


تشيع از ييدايش تا تكامل ممم 


است: انقطاع وحىء مستلزم انقطاع نسخ نيست زيرا ممكن است كه ييامبر حق نسخ 
حكمى را به وصى خويش بسيارد و او به وصى بعدىء همينطور تا برسد به آخرين 
وصى و ايشان در زمان ظهور خويش آنرا اجرا نمايند جنانكه روايات متعددى در 
مورد تفويض دين به ائمه وجود دارد و صاحب كافى باب مستقلى در ايزباره 
كشوده استء بنابراين نبايد در مورد امكان تحقق نسخ بعد از ييامبر» شك و ترديد به 
وف كايا 

ادعاى اينكه شيعه در كذشته فرصت حكومت نيافته است: 

خمينى مى كويد: 

-١‏ براى امامان ما فرصت اينكه زمام امور را بدست كيرند فراهم نكرديد وكرنه 
آنها تا آخرين لحظههاى زندكى در انتظار حجنين فرصتى بودند. 

"- يس بر فقيهان منصف لازم است كه از فرصتها جهت تنظيم و تشكيل 
حكرسة افتفاده انها سي 

نكاهى به اين ادعا: 

١‏ به ائمه فرصت حكومت نرسيكد.... 

ايشان بر اين باور است كه ائمه در انتظار فرصتى بودند تا بتوانند حكومت بكنند 
ولى فرصت اينكار را نيافتند؟ يس قضيه نياز به فراهم شدن فرصت دارد نه به جهاد 
و مبارزه! 

نمىدانيم كه خمينى از كجا جنين مطلبى را فهميده. در حالى كه نصوصى كه به 
ائمه منسوب استء از قيام و انقلاب تا نيامدن امام زمانء منع مىكند و در هيج جا 
تامف 6< نر فرطك اللكياده كرك وكدك ودع لكا فين اكه لشفي فرت برا 
منوط به ظهور مهدى دانستهاند. 


.١‏ فوائد الأصول (27*6/6؟). 


؟. الحكومة الاسلاميه 25. 


ع0 تشيع از بيدايش تا تكامل 


با اينحال جكونه ايشان ائمه را متهم به جنين اتهامى مىكند و قدر و منزلت آنان 
را يائين مىآورد كه كارى را كه خمينى توانست انجام دهد آنها نتوانستند و در حالى 
كه طبق عقيدهدى شيعه. حق بجانب هم بودند اما همانند خمينى عليه حاكم ستمكر 
جهاد نكردند. 

يس يا اينكه خمينى شجاعت تر از ائمه و نسبت به دين دلسوز تر بوده وديا 
اينكه عملكرد آنان درست و عملكرد خمينى برخلاف منهج و منش ائمه بوده است. 

زيرا كه اكر قرار بر فراهم شدن فرصت باشدء فرصت براى خمينى نيز فراهم 
لبود بلكه ايشان با مبارزه و به حجان خريدن خطرهاء حكومت را بدست كرفت. 
خمينى در سايدى دولتى مستبد و ستمكر مىزيست كه بمراتب از دولتهاى زمان 
ائمه, ظالمتر بود حكونه ايشان توانست با شجاعت در برابر حنين دولت مستبدى 
مقاومت كند ولى ائمه نتوانستند در مقابل دولتهاى خويش بايستند؟ 

اكر واقعاً آنان از طرف خدا براى رهبرى امت اسلام» تعيين شده بودند جرا 
كارى شبيه كار خمينى انجام ندادندك؟ 

جرا ائمه همانند خمينى كه در برابر حاكم غاصب ايستاد. عليه حاكمانى كه 
غاصب امامت بودند. قيام نكردند بلكه منتظر بودند تا حكام دو دستى حكومت 
را به آنان تقديم كنند؟ 

اكر امروز يك جوان شيعه مقايسهى سادهاى بين عملكرد خمينى و عملكرد 
ائمه انجام دهد بيدرنتكقك عظمت و شجاعت خمينى در ذهنش بيشتر متجاء 
مى شود زيرا او دست به مبارزه و جهاد زد و نهايتا حكومت تشكيل داد ولى ائمه 
نه مبارزه و جهاد كردند و نه حكومتى تشكيل دادند. 


تشيع از ييدايش تا تكامل مم 


بنابراين. لقب امامت بجاى آنان. زيبندءى خمينى است از اينرو مىبينيم عملا 
به وى لقب امام. دادهاند و در محافل شيعى از عظمتى برخوردار است كه از ائمه 
از آن برخوردار نبودند و امروز قبرش رونق كمترى از قبور ائمه ندارد. ' 

اما ديدكاه ما در مورد بهترين فرزندان خاندان محمد< اينست كه آنان خود را 
امامانى منصوص از جانب خدا نمىدانستند و علاقهاى هم به امامت و حكومت 
نداشتند و با وجود ظلم و فسادى هم كه در زمان برخى از متأخرين آنان وجود 
داشت بازهم آنان قيام عليه حكومتها را باعث خونريزىء بىنظمى و ناامنى و مضرتر 
20006 

واز آنجا كه اين موضعكيرى آنان با ادعاى امامتى كه شيعيان اثناى عشرى در 
حق آنان تراشيدند همخوانى ندارد شيعيان ناجار براى برون رفت از اين تنكنا و قانع 
ساختن افكار عمومى , به اختراع قضيه ديكرى به نام «تقيه) يرداختند و مدعى شدند 
كه علت سكوت ائمه. تقيه بوده است. 

بنابراين اكر مردم بيرسند كه حرا امامانى كه از جانب خدا براى رهبرى مردم 
انتخاب شده بودند. تن به حكومت ديكران دادند و تسليم شدند؟ 

جرا همانند امامان زيديه و فرزندان حسن كه اصلا از جانب خدا به امامت 
كمارده نشده بودند قيام نكردند و راه جهاد و مبارزه را در بيش نكرفتئد؟ 

تنها جوابى كه در مقابل اين يرسش ها مىشنويد «تقيه)» است؛ آرى دين را 
بخاطر تقيه نابود كردند. 

كه صد البته جنين جيزى از آنان بعيد به نظر مىرسدء زيرا اكر واقعا از جانب 
خدا براى اين مقام تعيين شده بودند هيجكاه از انجام وظيفهدى خويش و جهاد در راه 
تحقق آن» سرباز نمىزدند و اذيت و آزار و شكنجه ها را با جان مى خريدندءاصلا بر 


آنان واجب بود كه در راه احقاق امامتى كه به آنان سيرده شده بود مبارزه نمايند. 


.١‏ در محافل شيعى وقتى نام خمينى كرفته مى شود همه با هم درود مى فرستند همانكونه كه براى 


ييامبر و ائمه درود مى فرستئد. 


ارم تشيع از ييدايش تا تكامل 


واكر آنان موظف به تقيه بوده اند يس حرا خمينى راهشان را ادامه نداد و طبق 
دستور ائمه به تقيه عمل نكرد مككر نه اينكه آنان برون رفت از تقيه را خخطرناك 
خوانده. مرتكب آنرا كمراه ناميدهاند؟ 

جنانكه منابع شيعه. اين روايت را از جعفر صادق نقل كردهاند كه كفته است: 
«تقيه واجب است و ترك أن تا قيام امام زمان جايز نيست. ترك أن ناديده كرفتن 
سكن دا سامير و أمامان جر هك تود" 

همانطور كه ملاحظه كرديد امام صادق نكفت كه اكر فرصتى دست داد قيام 
كنيد؛معلوم نيست خمينى» سخن از فرصت و عدم فرصت را از كجا آورده است؟ 

جالب اينكه خود خمينى در جايى تقيه را واجب و ترك أن را موجب آتش 
دوزخ مىداند ‏ البته شايد اين سخن متعلق به زمانى باشد كه هنوز بر مسند قدرت 
تكيه نزده استء حنانكه مىكويد: ترك تقيه از كناهان بزركى است و جنين شخصى 
به قعر جهنم خواهد افتاد و اين كارء برابر با كفر به خدا و انكار رسالت ييامبر 
60 

اكول سؤال ايتجاست كه عمرا خمين. تقيه :را كه .همان احفاء حق اسنت: وها 
مىكند و بر خلاف عقيدهءى خويش با حاكم زمان خويش در مىافتد؟ 

مكر نه اينكه روايات شيعه به صراحت كفتهاند: هر يرجمى كه قبل از قيام امام 
زمان؛ شيعيان را كردهم أورد. يرجم طاغوت است؟ و اين مطلب از زبان ابوعبدالله 


نقل شده است؟ 


با توجه به اين روايت» حكم يرجمى كه امروز توسط خمينى برافراشته شده 
حجيست؟ 

خمينى مىكويد: «فقها بايد فرصتها را جهت تشكيل حكومت. غنيمت بشمارند) 
كلاق .عا ايك ونيا 'شيتدى تناك تدر ابلا ماحد جا مي كاد ان عور يه 
مسالمت آميز با برادران اهل سنتشان تشويق بكند أنها را وادار به شورش و استفاده از 


.١‏ البحار (571/77), مستدرك الؤسائل (7١/05؟)‏ و جامع احاديث الشيعه (؟015/1). 
؟. المكاسب المحرمة (187/9). 


تشيع از بيدايش تا تكامل 04" 


فرصتها جهت تشكيل حكومت اسلامى مىكندء, ناكفته بيدا است كه اين توصيه 
خمينى ييامدهاى ناكوارى براى شيعيان خواهد داشت. و در يايان» مى يرسيم: كدام 
يك از فقيهان. جانشين امام خواهد بود؟ 

زيرا فقهاى كذشته. با يكديكر اختلاف زيادى داشتند و فقهاى بعدى نيز جنين 
الشف واعاتد فيا حاضيا لكر ود : سروس وا تكن كر ذا لل مين اواك 


زيادى دارند. 

هركدام از آنان نظريات و اجتهاداتى دارد كه با اجتهادات ديكران متفاوت است 
نا جايى كه شما دو فقيه شيعه را نمىبينيد كه در مسالهاى اتفاق نظر داشته باشندء 
جنانكه در اينباره. اعتراف خود علماى شيعه قبلا كذشت - سوال اينجاست كه كدام 
يك از آنان از حق و حقيقت نمايندكى مىكنند؟ 

بس ادعاى نيابت فقيه از امام» با وضعيتى كه بيان كرديد, عملاً امكان يذير 


بيس سنا. 


اين بود ادعاها و دلايل خمينى در مورد نيابت فقيه بجاى امام اصلى كه مبتنى بر 
اجتهاداتى متناقض با باورهايى مذهبى بود؛ و نهايتاً براى شيعه؛ دو راه بيشتر وجود 
ندارد يا اين ادعاها درست و باورهاى مذهبى نادر است و يا باورهاى مذهبى درست 
و ادعاهاى خمينى نادرست است البته از ديدكاه ما هر دو نادرست مى باشند. 


مبحث دوم: فاز عملى ولايت فقيه 
أنجه كذشت ديدكاه تئثورى خمينى ييرامون 0 فيه بود و در اينجا 


آن ا شد 00 تالت قلا 66 نمود. 


تدم شك د 

تلاشها و نظريات خمينى به ثمر نشست و عملا حكومت شيعى زير سايه ولايت 
فقيه بوجود آمد و سريرستى حكومت را تا زنده بود خودش بعهده داشت و بعد از 
وفاتشء. على خامنهاى بعنوان ولى فقيه, جانشين وى كرديد. 


ع0 تيو اق بنذايشى خا تكامل 
خمينى براى تشكيل حكومت. مجلس شورائى ترتيب داد تا نائب ولى فقيه را 


منشأ مواد قانون اساسى؛ كتاب حكومت اسلامى خود خمينى بود. در اينجا ما 
نكاهى به قانون اساسى نخستين حكومت ولى فقيه در مذهب اثناى عشرى خواهيم 
داشنة: 

رياست دولت: در قانون اساسى ايران» دو رئيس براى كشور در نظر كرفته شده 
است؛ رئيس مخفى و رئيس آشكار: 

رئيس مخفى همان ولى فقيه و امام امت و رئيس أشكار همان رئيس جمهور 
كشور است. 

در مورد رئيس اول در مادهدى 017 قانون اساسى جنين آمده است: قواى سهكانهدى 
كشورىء زير نظر ولى مطلق امور و امام امت به كارشان ادامه مىدهند ... 

بدينصورت ولى فقيه طبق دستور قانون اساسى, مستقيماً بر بزركترين اركانهاى 
كشور اشراف دارد و همانطور كه ملاحظه نموديد به ايشان لقب «ولى مطلق امور» و 
«امام امت» اختصاص يافته زيرا ايشان به هيجكس ياسخكو نيست و دستور و 
سخنش بمثابهدى دستور و سخن خدا است جنانكه ييشتر اين سخن خمينى را نقل 
كرديم كه كفته بود: «نبذيرفتن سخن فقيه حاكم, مانند نيذيرفتن سخن امام (معصوم) 
و نيذيرفتن سخن خدا و در حد شرك به خدا مىباشد). 

واين از شكفت آميزترين ادعاها است. 

و در مورد توصيف ايشان به امام امت بايد كفت: آيا اين بمعناى لغو امامت 
مهدى منتظر نيست و اكر ايشان ولى مطلق امور و امام امت مىباشد جه نيازى به 
رئيس جمهورى است كه فقط اجرا كنندهوى دستورات امام امت است؟ 

جرا امام امت اداردى اركانهاى مهم كشور را شخصا بعهده نمى كيرد؟ آيا توانائى 
اوازنهوا نذارة نا اكه ملع نه انثنات اماه كن كدن؟ 


اكر توانائى ندارد يس جكونه شايستككى نيابت از امام غائب را دارد؟ 


تشيع از ييدايش تا تكامل 0ل 


و اكر ملت به وى اعتماد نمىكندء جكونه ايشان نائب امام زمان است در حالى 


كه امت به امامت وى راضى نيست؟ اكر واقعاً ايشان نائب امام مهدى است جرا حق 


انتخاب رئيس جمهور را دارند جرا حق انتخاب امام را نداشته باشند؛ روشى كه 


رعيت در انتخاب رئيس جمهور مشاركت مىكند؟ 


اينها ابهاماتى است در قانون اساسى كشورى كه زير سايه ولايت فقيه و به نام 
و نيابت امام زمانى كه شايد ديكر نيازى به ظهورش نباشد تشكيل شده است. 

اهداف دولت: در قانون اساسى ايران» بندهائى در توسعدى دايرهدى اختيارات ولى 
فيه و اهداف دولت بشرح زير به جشم مى خورد: 

در مقدمهدى قانون اساسى مىخوانيم: «بايد شرايط را جهت ادامهدى انقلاب به 
داخل و خارج مرزها فراهم نمود.») 


إذان تشيع از بيدايش تا تكامل 


همجنين در مادهدى دومى كه يايههاى دولت را مشخص مىكند آمده است: 
«ايمان به امامت و رهبرى مستمر و نقش اساسى أن در تداوم انقلابى كه اسلام 
بوجود آورده است.» 

هدف از تداوم انقلاب يعنى جنكيدن با غير شيعيان تا شيعه شوند جرا كه اسلام 
نزد شيعيان اثناى عشرى يعنى دين امامت. 

جنانكه محمد جواد عاملى از شيعيان اثناعشرى مىكويد: ايمان طبق ديدكاه 
ما با اقرار به ائمدى دوازدهكانه متحقق مىشود. مكر در حق كسيكه قبل از 
تكميل ائمه مرده است؛ براى او ايمان به امامزمان خود و ائمهدى قبلى كفايت 
فى كلد * 

واين يعنى حكومت شيعى ايرانى متعهد به صدور انقلاب به همهجا مىباشد. 

همجنين در اصل دوم قانون اساسى مى خوانيم: 

در لأاتشكيل و تجهيز نيروهاى دفاعى كشور توجه بر آن است كه ايمان و 
مكتب. اساس و[ أضابطه باشد بدين جهت ارتش جمهورى اسلامى و سياه 
ياسداران انقلاب در انطباق[_أبا هدف فوق شكل داده مى شوند و نه تنها حفظ و 
حراست از مرزها بلكه بار[ أرسالت مكتبى يعنى جهاد در راه خدا و مبارزه در راه 
كسترش حاكميت قانون خدا | أدر جهان را نيز عهدهدار خواهند بود. (و اعدوالهم 
مااستطعتم من قوه و من[ ارباط الخيل ترهبون به عدوالله و عدوكم و آخرين من 
دونهم.) 

واقعاً شكف تآور است! كسترش حاكميت قانون الهى به سراسر جهانء بايد كفت 
اين نيابت از امام زمان نيست بلكه در واقع نبوت جديدى است. 

سخن از جهاد در راه خدا و بسط حاكميت الهى! يس قضيه تنها به نيابت امام 
زمان و رعايت امور شيعيان تا زمان ظهور ايشان ختم نمىشود بلكه هدف جهاد با 


همدى امت به قصد شيعه كردن آنان است زيرا قانون الهى طبق عقيدهدى اين قوم 


.١‏ مفتاح اكرامة (؟/0. 


تشيع از بيدايش تا تكامل دان 


يعنى تشيع جرا كه خداوند هيج دينى جز دينى را كه مبتنى بر امامت باشد نخواهد 

شتعناف الداع قوف بين ادن وراك كذ كمد اوتك. اقامد قي ذا “ههه اتمة هديو 
روايات منسوب به ائمه. شيعيان را به انتظار براى مهدى موعودى كه موظف به نشر 
ف وانقن شيك الينت تدرا عو انلها دادو ته نين الهو وديا اذ ان وسيم امت 

ولى اكنون انقلابى يديد آوردند و دولت ولايت فقيه تشكيل دادند و مى خواهند 
تمامى صلاحيتهاى امام زمان را عملاً اجرا نمايند و با بقيدى امت وارد معركه بشوند؛ 
كارى كه خود ائمهدى معصومين انجام ندادند بلكه با آن مخالفت كردند و مرتكب 
حت ند قن وا كناط و 5 اه تنه مو اله نانيك كد متك نشي :ار عا صرقة نا 
اتساب يه اهل بيك» دست به كارهائى .مخالف با توسيهات اسه من وئنذ؟ 

أكر انها روارات كد كما تكن لبوا وكسال ديو اسادى "أن واكك تقيميعة عير 
واقعى بوده يس به تلاش خود در اينراه ادامه بدهيد و روايات ديكرى را كه قرنها 
شما رااز امت اسلامى دور ساخته است را كشف كرده در عقيده خويش تجديد نظر 
بكنيد زيرا تمامى باورهاى دينى شما نتيجه ى همين روايتى كه نياز به يالايش دارد . 

بيامدهاى حكومت ولايت فقيه از نكاه يك مجتهد شيعه: بسيارى از علما و 
بيروان شيعه از اين رويدادء خرسند نيستند و معتقد به ييامدهاى ناكوار اين منهج بر 
امت اسلامى مىباشند كه ما فقط به ذكر سخنان يكى از علماى مجتهد و عالى رتبهدى 
شيعه به نام دكتر موسى موسوى بسنده مىكنيمء نامبرده اين ييام خود را به 
سردمداران حكومت ابلاغ نموده كه تفكر ولايت فقيهء شبيه تفكر مسيحيان در مورد 
عيسى و احبار نصارا بوده كه معتقد به تجسم الله در مسيح و تجسم مسيح در حبر 
اعظم مى باشند. 

ايشان بين اختيارات ياب كه تحت عنوان سلطدى مطلق الهى . مردم را زندانى 
مى كنند »مى كشند و مى سوزاند با اختيارات ولى فقيه و زندانى كردنء تبعيد و 
تحقير مخالفين فكرى توسط ايشان . مقايسه مى كند. 


ذفان تشيع از بيدايش تا تكامل 


همجنين به صدور انقلاب و بيامدهاى ناكوار اين تفكر براى شيعيان و همجنين 
فرار مردم از دين بخاطر عملكرد برخى مراجع؛ اشاراتى نموده است. 

ايشان مىكويد: ولايت فقيه همان بدعت, بال» و قدرت دومى است كه به سلطه 
كشانق كداكخوه رااتاتبان 'أماء مهد مع داتد:اضنافه كشت: اين انظرية به معدائن. دقيق 
تر نظريه اى «حلولى» بسته است كه از مسيحيت كرفته شده و همان معنى را در بر 
دازف اين تظرية حلولى :دن مسيخيت نيه ابن :صووت ,انيت كن سذاوتك در مسيم 
تجسد مى يابد» و مسيح در اسقف اعظم متجسد مى شود. در عصر دادكاههاى 
تفتيش عقايد در اسبانياء ايتالي و قسمتى از فرانسه. «ياب» به عنوان سلطه الهى مطلق 
بر مسيحيان و ديكران حكم رانى مى كرد. و به اعدام» سوزاندن» و زندانى كردن 
مردم دستور ميداد. يليسها و ماموران او در طول روز و دل شب به خانه هاى اين 
مردم مى ريختند و انواع و اقسام فساد و منكرات را بر اهل اين خانه ها واقع مى 
كردند. اين نظريه ساختكى يس از غيبت كبرى در زمانى كه علما از الهى بودن 
منصب امامت سخن مى راندند و أن را ستايش مى كردندء به نظريات شيعه اضافه 
كشته و شكل عقيدتى به خود كرفت. اين سلطه الهى از امام جانشينى براى رسول 
داهم لاحت 32 طرق تشوراو د العمانم كتهت و دواع تسلظه فى نا شاد ةير 
جون امام زنده بوده و فققط از انظار غايب استء و غيبت خود سلطه الهى خود را از 
دست نداده؛ بلكه اين سلطه به نائبان اوه يكى يس از ديكرى و تا روز قيامتء انتقال 
مى يابد. 

واين جنين بود كه نظريه ولايت فقيه در افكار فقهاى شيعه جاى بزركى را به 
خود اختصاص داد. و در ايران كه در تاريخ معاصرء يعنى همان عصر جدال سوم 
ميان شيعه و تشيعء مهد ولايت فقيه به شمار مى رود. ولايت فقيه توانست با استفاده 
از قانون اساسى جدى بالاترين مقام كشورى را كسب نموده. و سلطه مطلق كشور را 
ارا دست كيرد اما بابعكه انهاء وضع كد كاف و«يكهيانان+ابخ قاثون اناس ركز 
نتوانستند تناقضات واضحى را كه بين تطبيقات عملى» و نظرى فقهى وجود دارد حل 
نموده و به همين دليل از جشم انداز مجتمع شيعه. نظريه ضعيف. ركيك و سست به 
نظر مى رسد اكرجه قدرتهاى مادى بزركى از آن يشتيبانى مى كنده شايد از بارزترين 
اين تناقضات. اين مسئله باشد كه شيعيان در مورد آن مى يرسئد: «آيا ولايت فيه 


تشيع از بيدايش تا تكامل مءع؟ 


منصبى است دينىء يا سياسى؟» 

جون اكر ولايت فقيه منصبى است دينىء در نتيجه قابليت انتخاب شدن و عزل 
شدن ندارد. همان و ل ا ا فقاهت 
لرساديه عنقم ركنت موصوف بن كزوه دو اناف ذل اق أو كه وار دن لكي 
تكالمانان راسي م كدف اماما اعت موده 0 و ا ل د 
اهانت و شتم قرار كرفته و يا زندانى و فرارى شده اند. و همه اين امور بخاطر اين 
بود كه در مقابل سلطه فقيه حاكم موضع كيرى فكرى و يا سياسى كرده بودند. 

اما اكر ولايت فقيه منصبى سياسى استء يس جرا آنرا به دين و مذهب ربط مى 
دهند و لباس عقيدتى مى يوشانند؟ و جرا دم از واجب بودن اطاعت از ولى فقيه مى 
زنند؟ 

از همه اينها كذشته هنكامى كه فقيهان يك شهرء در راى و عقيده با يكديكر به 
زد و خورد مى يردازند. يك شخص از لحاظ عملى جكونه مى تواند ولايت فقيه را 
تجسم كند؟ و جكونه مى توان بين آراء متناقض و متخالف اين فقيهان جمع بندى 
نمود؟ 
به راستى كه ربط دادن جنين قانونى به اسلام. كه خداوند آنرا جهت بالا بردن 
ارزؤشهائ. انساتى. قرو فرستافه أسكه يزركتريق: اهانك .به-اين دين قيم: .و اسماتق 
است. 

نظريه ولايت فقيه از ايران فراتر رفت و به مناطق شيعه نشين ديكر سرايت نمود 
ميان ١‏ مكانرا اعافد تسعياة انرا 3ق قير اناف طلوف سور كر سن اي 
رت اناوج باكاذايخ كي موه وعم كوعانزا كوه ور ير كيره ف بن ال أن 
حتى روياى استقرار را نيز در خواب خود نبينند. اكر شيعه مى دانست كه به نام 
ولايت فقيه جه فجايعى رخ داده و مى دهد سايه اين فقها از سر مناطق شيعه نشين 
كم مى شد و اين حضرات هم جون كوسفند كريزان از دست كركء از دست 
شيعيان يا به فرار مى كذاردند. 

هم اكنون و در زمان نوشتن اين سطورء در سرزمين شيعه نشين ايران» و يس از 

اينكه مردم اين سرزمين از دست ولايت فقيه بدبختى هاى بسيارى كشيده اند مى 


عع تشيع از بيدايش تا تكامل 


بينيم كه در مقابل مذهب و همه امور ناشى از سلطه فقها و مرجعيت مذهبى واكنشى 
بسيار عنيف و سخت بوجود مى آيد كه اين بدبختى ها به نوبه خود مردم ايران را 
به خروج دسته جمعى از اسلام تهديد مى كند. 

و به همين علت است كه من مخلصانه از خداوند مسئلت مى كنم كه رساله 
تصحيحى من قبل از اينكه دير شود و ديكر نوشدار و را فايده اى نباشد» بدست 
مردم ايران رسيده تا بدانند كه راه رهايى در از بين بردن و انكار كردن نيستء بلكه 
در ساختن و اصلاح خلاصه مى شود.(شيعه و تصحيح) 

اى كاش اين تحليل عقلانى دقيق اين دانشمند بزرك و فهيم. مورد توجه فقهاى 
مذهب و سازندكان حكومت ايرانى قرار م ىكرفت. 

ما به دو قضيه از قضايائى كه دكتر موسوى مطرح نموده. مى يردازيم: 

نخست بيامد هاى صدور انقلاب ولايت فقيه بر وضعيت امنيتى شيعه. 

دوم ييامدهاى صدور انقلاب ولايت فقيه بر عقايد شيعه. 

در مورد قضيه نخست . دكتر موسوى مىكويد: نظريه ولايت فقيه از ايران 
فراتر رفت و به مناطق شيعه نشين ديكر سرايت نمود تا شيعيان آنجا را همانند 
شيعيان ايران در زير تازيانه طوفان خود كيرد. من از اين مى ترسم كه اين بلا 
دامن كير شده و همه شيعيان را آنكونه در بر كيرد. كه يس از آن حتى روياى 
استقرار را نيز در خواب خود نبينند. اكر شيعه مى دانست كه به نام ولايت فقيه 
جه فجايعى رخ داده و مى دهد سايه اين فقها از سر مناطق شيعه نشين كم مى 
شد و اين حضرات هم جون كوسفند كريزان از دست كرك. از دست شيعيان يا 
به فرار مى كذاردند.( شيعه وتصحيح) 

دولت ايران با سوء استفاده از ضعف دولتهاى سنى و خلأهائى كه در بسيارى از 
كشورها وجود دارد. به شدت در تلاش صدور انقلاب به خارج از مرزهاى خويش 


مىباشد و اين امر باعث دركيريهاى خونين ميان شيعه و سنى در برخى از كشورها 
ماننك: عراق» يمن» افغانستان و لبنان رو سوريه) له هي 


تشيع از ييدايش تا تكامل م 


اى كاش حكومت ايران از سرنوشت حكومتهاى شيعه در طول تاريخ درس 
مى كرفت. زيرا اين نخستين حكومت شيعى نيست بلكه قبل از اين نيز جهان سه 
حكومت شيعى را به خود ديده كه عبارنتاند از حكومت بويهيان در ايران و 
حكومت عبيديان معروف به فاطميان در مصر و حكومت صفويها در ايران» كرجه 
حكومتهاى ياد شده از نوع ولايت فقيه نبودند اما ديرى نككذشت كه از ميان رفتند. 

دربارهدى اين حكومت نيز ما به يقين مىدانيم كه با وجود قدرت و غرورى 
كه دارد. جند دهه بيشتر دوام نخواهد يافت. زيرا نظامى است كه نه تنها بناى 
ناسازكارى با جهان اسلام بلكه با تمام بشريت را دارد در حالى كه مىبايست 
بجاى اين كارها به نظم امور داخلى كشور و تصحيح باورهاى عقيدتى خويش كه 
قرنها شيعه را از امت اسلامى دور داشته است مى يرداخت نه اينكه به فكر جهاد 
عليه امت و صدور دركيرى به ساير ممالك باشد.' 

جنانكه دكتر موسوى مىكويد: و در ايران كه در تاريخ معاصرء يعنى همان عصر 
جدال سوم ميان شيعه و تشيع. مهد ولايت فقيه به شمار مى رودء ولايت فقيه 
توانست با استفاده از قانون اساسى جدى بالاترين مقام كشورى را كسب نموده. و 
ملطه رفك كقور اندو دف كترى انا با بحيه اكهاء رقع كعد كان يعكيانات اين 
قانون اساسى هركز نتوانستند تناقضات واضحى را كه بين تطبيقات عملى؛ و نظرى 
فقهى وجود دارد حل نموده و به همين دليل از جشم انداز مجتمع شيعه نظريه 
ضعيف. ركيك و سست به نظر مى رسد اكرجه قدرتهاى مادى بزركى از آن 


قضيه دوم: ييامدهاى ناكوار انقلاب وللايت فقيه بر انديشهدى شيعيان: 

دكتر موسوى مىكويد: هم اكنون و در زمان نوشتن اين سطورء در سرزمين شيعه 
١‏ آمروز بعد از كذنت:سى و اتدى سال ان انقلاب ايران شاهن دالتهاى سياسى و نظامى ايران 

در بيشتر كشور هاى اسلامى و جنك شيعه و سنى هستيم. در عربستان» عراق» بحرين. لبنان» 


سوريه؛ افغانستان» يمن و ياكستان نا آرامى هاى كسترده اى بوجود آمده كه نتيجه ى صدور 


انقلاب اسلامى به دنيا مى باشد. (مترجم) 
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نشين ايران» و يس از اينكه مردم اين سرزمين از دست ولايت فقيه بدبختى هاى 
تسبارى كقيد» ننه م يعني كدددوامقابل. متيب و كهيه امور تلقن" تلطه تمهاد 
مرجعيت مذهبى واكنشى بسيار عنيف و سخت بوجود مى آيد كه اين بدبختى ها به 
نوبه خود مردم ايران را به خروج دسته جمعى از اسلام تهديد مى كند. 

و به همين علت است كه من مخلصانه از خداوند مسئلت مى كنم كه رساله 
تصحيحى من قبل از اينكه دير شود و ديكر نوشدار و را فايده اى نباشد» بدست 
مردم ايران رسيده تا بدانند كه راه رهايى در از بين بردن و انكار كردن نيستء بلكه 
در ساختن و اصلاح خلاصه مى شود.(شيعه و تصحيح) 

ايشان تاكيد مىروزد كه اين نظريه بخاطر سوء استفاده فقها از سلطهدى ولايت 
فقيه باعث فرارى دادن خيلىها از اسلام كرديد. 

واامة الو ملمريى انيت كه جع اراد ا جعوا ناا فعضا كرد ف براق 
خرافات مذهبى و ضد عقلى را به حساب دين م ىكذارند و از دين بيزار شده به 
آغوش بىدينى و سكولاريسم يناه مىبرند و اين يديده تا حد زيادى با آنجه در 
غرب بخاطر آلوده شدن باورهاى دينى با خرافات و فرار مردم از دين اتفاق 
افتادشبهات دارد كه سرانجام, مردم با فرار از هرجه دين است به قوانينى كه به 
جدايى دين از دولتء امر مىكند رو بياورند. 

واين روند _فرار از دين همجنان در جامعه ايرانى روبه افزايش است. 

جنانكه يؤزوهشكر شيعى؛ احمد كاتب بر اساس آمار رسمى موسسهاى در تهران 
لوقه انيت كبعنا روث شن د مرو ضف 11/6 اررق مهاد شمو زا نان 

واين با توجه به جديد بودن نظريه ولايت فقيه و تبليغات كسترددى ايران مبنى 
بر اينتكه ملت ايران از استقلال و آزادى بهرمند شده استء آمار بزركى است. 

بايد كفت اين دولت توانسته در جنبه سياسى تغييراتى ايجاد نمايد ولى هنوز 
براى تغيير در جنبدى اعتقادى كه بمراتب از جنبهدى سياسى مهمتر مىباشدء كامى 


برنداشته است. 
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آنجه ما در انتظارش هستيم و اميدواريم اتفاق بيفتد اينكه ايران و شيعه جهت 
جلب حمايتهاى داخلى و خارجى و جلوكيرى از دركيرى ها و ايجاد وحدتى 
بىنظير در سايه قرآن و سنت,. دامنهى تغيير و اصلاحات و تصحيح را كسترش 
دهد. 


عصر هفتم 
عصر كشف حقيقت و بازكشت (9:١1-ه)‏ 

شيعه در زمانهاى كذشته در لفافه ى تقيه بسر برده. عقايد خويش را در جوامعى 
كه زندكى مىكردند آشكار نمىنمودند جرا كه روايات دينىء آنان را به ينهان كارى 
در اين امر و عدم آشكار نمودن باورها دستور دادهء آشكار كننده را تهديد به عذاب 
دوزخ نموده است. 

تقيه حسب روايات شيعه اصل مردمى در دين محسوب مىشود و فقط يك 
رخصت نيست كه هنكام نياز از آن استفاده كردد. 

و در هيج روايت صحيح يا ضعيفى در منابع شيعى سراع نداريم كه تقيه را 
رخصت بدانند و يندار بعضى از علماى مذهب در مورد اينكه تقيه رخصتى بيش 
نيست. ادعايى فاقد دليل مىباشدو اما بخشى از رواياتى كه در مورد تقيه آمده 

- به على بن ابيطالب نسبت دادهاند كه كفته است: تقيه دين من و دين 

5 00 
يدرانم مى باشد. 

- به باقر نسبت دادهاند كه كفته است: تقيه دين من و يدرانم مىباشد و 
دين و ايمان ندارد كسى كه تقيه نكند. 


١ 


- خمينى مىكويد: ترك تقيه از كناهان بزركق محسوب مىشود و مرتكب 
ل 2 ١ 09 5 7 5000 ٠.‏ 
ان. دوزخى واين عمل برابر با انكار نبوت و كفر به خداى بزركى است. 


.)0:05/15( مستدرك الوسائل (207/17). البحار (540/21). جامع احاديث الشيعه‎ .١ 


". الكافى )5١191/”7(‏ من لايحضر (378/75).: البحار )١08/11(‏ الوسائل» المستدرك و جامع الاخبار. 
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شيعيان مبتنى بر اين روايات » حدود هزار سال در سرداب و ينهانكارى زيسته 
تا اينكه امروز عليه اين باور خويش انقلاب نمودند و برخى از عقايد خويش و يا 
بهتر است بكويم عقايد خويش را بطور كامل براى همكان آشكار ساختند و احساس 
نمودند كه زمان تقيه سيرى شده و نبايد بيش از اين ينهانكارى نمايند و بدينصورت» 
آثينى كه قرنها در تاريكى بسر مىبرد به ميدان آمد و بسيارى از مسلمانان كه با 
حقيقت اين دين آشنائى زيادى نداشتند آنرا از نزديك ديدندء شنيدند و شناختند كه 
بدون ترديد اين شناختء ييامدهاى ناكوارى دريى خواهد داشت بخاطر اينكه امتء 
عقيدهاى را كه اسلام و مقدسات اسلامى را زير سوال ببرد تحمل نخواهد كرد. 
علاوه بر ساير مسلمانان» برملا شدن هرجه بيشتر عقايد اين دين بر ييروان خودش 
تأثير نا مطلوبى خواهد كذاشت جرا كه بسيارى از شيعيان» بخشى از عقايد و 
باورهاى دينى خويش را بخاطر كتمان كارى علما ورجال دينىء» نشنيده و نمى دانند 
و با مسائلى از عقيدهى اسلامى مواجه مىشوند كه باورهاى آنان را به جالش 
مىكشد همدى اينها براى توده مردم, تازكى دارد و به انقلاب و تزلزل در باورها 
خواهد انجاميد. 

همجنين در كذشته كتابهاى مذهب شيعه زياد در دسترس نبوده و بخاطر اينكه 
حاوى مطالب زشت و زننده اى بوده ترجيح مىدادند كه آنها را دور از دسترس قرار 
دهند و معمولاً در تأليف كتابهاى عقيدتى خويشء بجاى استفاده از روايات شيعه از 
روايات اهلسنت استفاده مىكردندء جنانكه عالم معروف شيعه؛ ابن حلى كه در 
اواخر قرن هفت و اوائل قرن هشتم مىزيسته در كتابى به نام «منهاج الكرامة» كه 
براى خدا بنده نوشت و مىخواست او را در مورد عقايد شيعدى اثناى عشرى به 
قذاعقةزرساتقة ان .روانانةا شبعة اضاذ اتتفادة دكرة 

سيس در دوران حكومت صفوى در قرن يازدهم برخى از كتابهاى شيعه أنهم به 
قدر محدودى أشكار شد. 


1 المكاسب المحرطه 2/١‏ براى تفصيل بيشتر در اين باره مراجعه شود به كتاب مولف. 


كفتكوى عقلانى با كروه اثنا عشرى در مورد منابع». 


تشيع از بيدايش تا تكامل رذن 


ولى امروز كتابهاى شيعه به حد وافر جاب و نشر و همهى خرافات و روايات 
يوجى كه با هيج عقل سليمى همخوانى ندارند رو شده و خردمندان قوم به نقد و 
تحليل آنها يرداختند و جمع زيادى از آن. اعلام برائت نمودهاند جنانكه دراينباره در 
مباحث قبلى اشاراتى داشتيم. 

بدون ترديدء اين رويكرد نتايج مثبتى براى ييروان اين عقيده در بر خواهد داشت 
زيرا همدى آنان در بى باطل نيستند و اكر تا كنون از اين تفكر بيروى كردند بخاطر 
اين بوذه كه آثرا ذين حقيقى مودانستئد.ى اكر:براى آثان خلاف آن ثانت شودء قطعاً 
از آن دست خواهند كشيد. 


رواياتى كه بيانكر تحريف و نقص قرآن مى باشد: 

ايكون زوانات اساب ها للتتاعع كاسن :نلق فلطائ مهت لزنه سف انك 
طبرسى يكى از علماى اواخر قرن سيزدهم در كتابى كه اقرار به تحريف كتاب خدا 
م ىكند نام حدود سى نفر از علماى شيعه را ذكر نموده كه همكى جز سه يا جهار 
نفر معتقد به تحريف قرآن بودهاند و در مورد آن سه يا جهار نفر كفته است كه أنها 

حنانكه طبرسى از نعمتالله جزائرى نقل كرده كه ايشان در كتابش «الانوار 
النعمانية») اجماع علماى شيعه را بر تحريف قرآن نقل كرده و كفته است: همه بر 
خوك و نوات بودن رواناك. «ال دو تعر رقم قرا ادها تعوودانك' 

اوم ذو حيالق : البييث: كيد الله لال اطي جنا تفال بق تكهداوى فون برا 'مفديك 
شد و فرموده اسيت: إِنَا ححْنُ دََّلمَا اذك وإذا لل اسفافظون (حجر /4) بنابراين هر 
روايت و سخنى كه مخالف كلام خدا باشدء مردود و باطل است مانئندك رواياتى كه 
امام را در جاى خدا قرار مىدهد تا بجاى خدا به دركاه آنان دعا و استغاثه شود و 
اين بر خلاف دستور آئينى است كه محمد آورده است: 

مجلسى مى كويد: هركاه حاجت و نيازى داشتى. نامهاى بئويس و انرا روى 
قبر يكى از امامان بكذار يا درون كيسهاى كره بزن و درون نهر جاى يا در جاهى 


.)"010/9( الانوار النعمانية‎ ١ 
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عميق يا درون آبكيرى بينداز قطعاً بدست سيد خواهد رسيد و نيازت را شخصاً 


برآورده خواهد كرد. ' 

همجنين مى كويد:ائمه صلوات الله عليهم» شفاء اكبر و دواء اعظم براى كسى 
هستند كه از آنان شفا بطلبد" 

آيه الله العظمى وحيد خراسانى طى سخنى مسلمانان و غير مسلمانان را به 
فرياد خواهى از امام مهدى مىخواند و مىكويد: از ضروريات و مسائل بديهى 
است كه هركاه كسى راه را كم كند يا در كوير لوت سركردان شود فرق نمى كند 
مسلمان باشد يا يهودى. نصرانى. شيعه و سنى فرياد بزند و بككويد يا ابا صالح 
المهدى ادركنى. قطعاً به دادش خواهد رسيد. جرا كه در صورت اضطرار يردهها 
برداشته مى شود و دعا مستقيماً متوجه امام خواهد بود. اما در غير حالت اضطرار. 
دعا همزمان متوجه امام و متوجه خداوند است. يعنى كسيكه هستى از او 
سرجشمه مى كيرد (خدا) و كسيكه هستى بخاطر او هست (مام) البته در هر دو 
حالت . حكم يكى است. همانكونه كه توجه در دعا بسوى كسى كه هستى از آن 
اوست. بايد صورت كيرد تا اجابت شود. دعا بسوى كسى كه هستى بخاطر 
اوست نيز بايد متوجه باشد. زيرا او سبيل اعظم و صراط محكم است و جون به 
دركاهش با اضطرار دعا شود فوراً اجابت خواهد كرد." 

در جايى مىكويد: هركاه كسى مضطر كوير لوت به سبيل اعظم ( امام زمان ) 
براى رسيدن به ابادى متوسل شود. حتما ايشان به وى راه نجات را نشان خواهد داد 
وهاو كاه هواهل :ال عرق كدافر اوتهوا و تقماض امن ناهد" 


شاهرودى يكى از علماى اثناى عشرى مى كويد: 


.09/41( بحار الانوار‎ .١ 
.)46/7*( ؟. بحار الانوار‎ 
6١ مقتطظات ولائية ص‎ 


؟. همان/ .0١‏ 


تشيع از ييدايش تا تكامل م 


نبايد از ياد برد كه كر جه ايشان (امام زمان) از ديدكاه مخفى است و كسى 
به ايشان دست رسى ندارد و نمىداند در كجا است ولى اين مانع از آن نمى شود 
كه ايشان به كمك شخصى كه دستش از همهجا كوتاه است و او را به فرياد 
بطلبد نشتابد زيرا كم به انسانهاى درمانده و مضطر و بروز كرامات و معجزه 
در جنين مواقعى از مقامات ويه و وظايف ايشان مىباشد بنا برا ين در سختى 
و انقطاع اسباب و عدم امكان تحمل مصايب دنيوى و اخروى و براى خللاص 
شدن از شر دشمتان اش وحتى يه وى يتاه برده :وااز وئ كمك لخزاسية شو ' 

همجنين فاطمه را در برآورده ساختن نيازها .به ليست ائمه افزوده و كفتهاند: دو 
ركعت نماز بخوان و در سجده يكصد بار بكو يا فاطمه سيس رخسار راستت را 
بر زمين بكذار و دوباره تكرار كن سيس سمت حب رخسارت را بر زمين بكذار 
و صدبار بكو" 

انو دو جيال »الك كد خرن" جد عي حك فرهرده نك ”فقك اغورة او يه وعائ 
سكيد وز ميل ورد الخانيك هن كيل: 

أكن حي الطظة إذا دَعَاهُ (نمل/27) (جه كسى -جز خدا- به داد نيا زمند مى 
رسد أنككاه كه اورا فرا خواند) 

وَأَنَّ الْمَسَاجِدَ يِنَّهِ َلَا تَدْعُوا مَعَ الله أَحَدَا (جن/18)(مساجد از ان خداست با او 
دن آنها كنس زا متوانيل) 


اينكونه روايات ياكترين خانهى روى زمين يعنى خانهدى رسول خدا را خانهدى 
كفر و فحشا معرفى مىكنند و مىخواهند بدينوسيله نبوت رسول خدا را زير سوال 


ببرند كه راضى به ازدواج با جنين زنانى شده اسك 


5 الامام المهدى و ظهوره إفرضرة 
؟. مكارم الاخلاق 770 و بحار الأنوار (/82). 


عم تشيع از بيدايش تا تكامل 


ل د بلاوس لعل دروي اندر ابو فين شنيده 
كه كفته است آيه ا دوا فق دون اللّه زلا ككل العدكيرت ايه 
إن" هن الْمَيُوتَ لَيَيكه العيكبورق لو كانوا يَعلمو3 (عنكبوت/١2)‏ ( مثال كسانى كه 
فوضتائى خز اللقابر كزيلتل مانن عتكنوت انيت كه خانداق سمت ساحهو 
بىوشك سستترين خانههاء خانهدى عنكبوت است؛ اكر مىدانستند) 

در مورد «حميرا» (عايشه) است. اينرا شرف الدين حسين استرآبادى روايت كرده 


است ١‏ 
سسا. 


سيس استرآبادى تعليقى بر آن زده و كفته است: با كنايه او را عنكبوت ناميده 
بخاطر انك كوت عسوم سيار فعس اسان حخاند الى كوا غود تداك 
ديده. سست ترين خانهدى روى زمين است. همجنين حميرا حيوان ضعيفى بود كه 
بخاطر كمبود عقل و دينش خانهاش را كه همجون خانهدى عنكبوتست بود براى 
دشمنى با مولاى خويشء مقرى قرار داد كه نتوانست سودى به حال او داشته باشد 
بلكه در دنيا و آخرت به ضرر او تمام شد زيرا خانهاش را بر لبهدى يرتكاه آتش 
ساخته بود كه نهايتاً او و كسى كه خانهاش را ساخته بود به درون آتش دوزخ افتاد 
كسى كه يروردكارش را نافرمانى كرد و از شيطان اطاعت نمود و سربازانش را در 
خدمت حميرا كمارد و نهايتا همه را وارد آتش دوزخ نمود و اين ياداش ستمكران 
است و يروردكار جهانيان را شاكريم 

سوال اينجاست كه رسول خدا يس از نزول اين آيه كه به كمان استرابادى. 
عايشه را حيوانى ضعيف و بىخرد و دوزخى ... معرفى مىكند. حكونه به 
ادامهدى زندكى با اين موجود. تن داد و راضى شد؟ آيا هيج مسلمانى جنين 
سخنان سخيفى را در مورد خانهى ييامبر تحمل خواهد كرد؟ 


.١‏ محمد امين بن محمد شريف استرآبادى كه از معروفترين كتابهايشء الفوائد المدينه است. در 
شرح حالش نقل شده كه شروحى بر كتابهاى حديثى بزرك مانند كافى» تهذيب الاحكام, و 
استبصار نوشته است. (ت 5”١٠١ه)‏ نككاه: اعيان الشيعةٌ (61//4. 


”. تأويل الآيات .)69:/1١(‏ 


تشيع از ييدايش تا تكامل ا 


قمى در تفسيرش بيرامون آيه ٠١‏ سوردى تحريم مىكويد: خداوند در اينجا 
مثالى بيان كرده است: صَرَبٌ اللّهُ مََلَا لَلَّذِينَ كَفَرُوا امْرَأة نُوج وَامْرَأةَ لو َنَتَا كَْتَ 
عَبْدَيْنِ مِنْ عِبَّاِنَا صَاَيْنِ فَحَانَتَاهُمَا قَلَمْ يُغْنِيَا عَنْهُمَا مِنَ اللَّهِ سَيْنَا وَقِيِلَ ادْخُلَا الكَارَ 
مَعَ الدَاخِلِينَ (تحريم/١0)‏ (الله» درباءى كافران» زن نوح و لوط وا :قال :ؤذه"است؟ ان 
دو در ازدواج دو بنده از بندكان نيك ما بودند» ولى به آن دو خيانت كردند و آن دو 
بنده» نتوانستند جيزى از عذاب الاهى را از آن دو زن دفع كنند. و (بهدطور قطع در 
آخرت به آن دو زن) كفته خواهد شد: با كسانى كه وارد (دوزخ مىشوند). وارد 
)اندو شوئل. 

بخدا سوكند. هدف از خيانت»؛ فاحشهكرى است. 

مجلسى در تفسير اين أيه مىكويد: بر انسان بصير و هشيار مخفى نيست كه در 
اذم اناك تاق اا كلد عاشيةى حتفي ود ايه اه ولكدكه مور عه ان ده ا 

وافاك امن سيره عله ا اناوس حو ترفك افير تراس ممه انان قاذ تحمل 
نيست و قطعاً آشكار شدن جنين مواردى در موضعكيرى ييروان اين مكتب در برابر 
كتابها و دينشان بى تأثير نخواهد بود. 

و برخى روايات. يدر همسران و دامادهاى رسول خدا را به كفرء زنديق بودن و 
يستى متهم مى كند كه هدفء, لطمه زدن به نبوت و شرف رسول خدا مىباشد: 

محمد طائر شيرازى نجفى در كتاب «الاربعين فى آمامهٌ الاثمه الطاهرين» 
م كوينة سنب اوبكر وابيان ماقت بى ساست وى" 

مجلسى در «الصراط المستقيم)در وصف عمر بن خطاب مىكويد: سخنى 
يبرامون خساست و خبث باطنى وى" 

ارتو اند اليك وشطيك دو ملو ستيضر ‏ شو تعدا كم ينافيت انبا لو دضو هاا 
از ميان آنهمه مردمء براى وصلتء انتخاب نمود! اين در واقع قبل از اينكه لطمهاى در 


.)778/97( بحار الأنوار‎ .١ 


الاربعين 270. 


0 نشيو اوودابشن تانكام 


حق آن بزركواران محسوب شود بدون ترديد لطمهاى به خود رسول خدا است و 
فظذ] "ركه ملناناو ص كك يمه عون لهات .اا سيك ده بان احويق 

يارداى ديكر از روايات شيعه اصحاب و شاكردان رسول الله را هدف قرار داده, 
مىكويند رسول خدا در تربيت آنان موفق نبوده» اين در حالى است كه مى كويند 
فصل سابق كذشت. 

برخى از روايات منكر دختران رسول خدا مىباشد و برخى آنها را متهم به 
تندخوئى نموده است: 

جنانكه جعفر مرتضى عاملى يكى از شيعيان معاصر مىكويد: در مورد زينب و 
معتقد هستيم كه آنها حقيقتاً دختران رسول خدا نبودهاند. ' 

عش سين لمعه لخن كوول فو وشا هن واوا امرض جديا غم وافقة نتم 
ولى يس از جستجو در نصوص تاريخى به اين نتيجه مىرسيم كه فقط زهرا دختر 
لشاف عل عدي انيه وه انعا مده ل وف ل كل 
نامهاى: زيئب. فاطمه. رقيه و ام كلثوم بوده كه همه زمان اسلام را درك كرده و 


1 2 
هحرت تموديد. 


ناك النداء زبال 36 

؟. حسن بن محسن بن عبدالكريم بن على امين حسينى عاملى متولد ١١52‏ ه دمشق داراى 
كتابهاى: دائرة المعارف الاسلامية الشيعية» الموسوعة الاسلامية؛ ثورات فى الاسلام و مستدركات 
اعيان الشيعة. 

دائرة المعارف الاسلاميةٌ الشيعية ١17//0؟)‏ 


؟. شرح مازندرانى بركافى (///1717). 


تشيع از بيدايش تا تكامل 4 


همجنين خداوند متعال خطاب به بيامبرء فرموده است: يا أيَّا الكو ل لَأَرْوَاجِكَ 
وَيعَاقك واه التُؤموق دفي علتوق من اخلايييق ذلذا أذن أن ينرفق قلا دده 
ون الله غَفُورًَا تَحِيمًا (احزاب/094) 

ترجمه: اى ييامبر! به همسران و دخترانت و به زنان مؤمنان بكو: جادرهاى خود 
را بر خويشتن فرويوشند. اين يوشش به اينكه (به ياكدامنى) شناخته شوند. 
نزديكتر است و بدين ترتيب مورد آزار قرار نمىكيرند. و الله آمرزندءى مهرورز 
اينات 

و اما اتهام به تندخوئى, در برخى روايات شيعه مىخوانيم كه فاطمه تندخو بوده 
اند : 

- جنانكه به ابىعبدالله نسبت دادهاند كه كفته است: فاطمه به رسول الله كفت: 
جرا مرا در مقابل مهريه ناجيزء ازدواج دادى؟ رسول الله فرمود: خداوند تو را از فراز 
آسمانها ازدواج داد. ' 

- به يعقوب بن شعيب نسبت دادهاند كه كفته است: زمانى كه رسول خدا 
فاطمه را به عقد على در آوردء فاطمه به كريه افتاد رسول خدا فرمود: جرا كريه 
مىكنى بخدا سوكند اكر بهتر از اورا سراغ داشتم تو را به عقد وى در مى أوردم؛ من 
تو را به عقد او در نياوردم بلكه خدا تو را به عقد او درآورده است." 

برخى از روايات؛ اهلبيت را به بزدلى» ترسو بودن و از دست دادن دين بخاطر 
حفظ جانهاى خويش متهم كرده است؛ از على ابن ابىطالب كرفته تا آخرين امامشان 
1 

روايات زيادى هست كه شخصيت على ابن ابىطالب را زير سوال مىبرد. 


همجنين رواياتى وجود دارد كه انبياء و فرشتكان را مورد طعن قرار مىدهد. 


.)09/8/51١( و جامع الاحاديث‎ )55١/5١( وسائل الشيعه‎ ,)١55/570( الكافي (229/8/0, بحار الانوار‎ .١ 
ٍ فى بحار الانوار و : و جامع‎ 


". همان . 


37 نشيو او ودابشن تانكام 


علاوه بر آنجه كذشتء بخش اعظم روايات شيعه. متناقض با هم مىباشد و 
يفم ونان انبنه كات كير انك تلاو "انر اد #سكيو لين مووود كه عد اق :و 
انصافشان» شناخته شده نيست. 

همجنين شيعه در هيج يك از علومى كه به ائمه نسبت مىدهند خودكفا نيستند 
نه در تفسير نه در فقه نه در اصول فقه و نه در علوم حديث و در همدى اين علوم؛ 
خوشه جين منابع اهلسنت بودهاند كه اكر واقعاً ائمه از جانب خداء مبعوث شدهاند 
جرا بيروانشان با كمبود علوم. مواجه مىشدندء يس ادعاى سفينهدى اهلبيت» ادعايى 
بوج و مردود مىباشد. ' 

خلاصه اينكه همدى اين كمبودها و نواقص يكى بعد از ديكرى رو مىشود و 
ييروان اين مكتب از خلال آنء به بطلان عقيدهاى كه بيش از هزار سال فريب آن را 
خوردهاند يى مىبرند. 

از اينرو علماى شيعه به سركرم نمودن بيروان مكتب به داستانهاى ساختكى و 
احياى سالكرد شهادت حسين (فاطمه و ....) رو آورده ' و با ساخت حسينه و مرثيه 
خوانى و مراسمى از اين قبيل؛ مردم را از تفكر در مورد مسائل عقيدتى بازداشتهاند و 
در سايه روايات دروغين و افراط آميز در فضيلت اهلبيت و ياداش ييروى از آنان و 
كيفر سخت نافرمانى از آنان» فرصت تحقيق و بررسى و تجديد نظر را از عموم 
شيعيان كرفتهاند: ولى آشكار شدن أنجه بيان كرديد. وضعيت را تغيير خواهد داد و 
ترديدى ندارم كه بيروان مكتب شيعه با ديدن و شنيدن موارد اسفبارى كه كذشتء 


غافلكير خواهند شد؛ مواردى كه بيش از آنان يدرانشان را فريفته بود. 


.١‏ مراجعه شود به كتابهاى مؤلف حوارات عقليه ... و براءة آل البيت ... كه بزودى اكر خواست 
خدا باشد به فارسى بركردانيده مى شوند. 
همين مراسم ها باعث ماندكارى تشييع شده است. ( مترجم ) 


شيع ا.يبدايشن” نا تكامل اام 


واقعأً اوج غافلكيرى است وقتى يك شيعه متوجه شود آئينى كه بيش از هزار 
نآل :ها 1 ان عمدادو ا بلك قرو انس تست كه كسد لازال كرعودق. اعا رينت نداة 
سمو تدادةاننسبلكة اتن ساحتكن و ماسوه يه اهل ينك نوده انتك! 

البته اين اتفاق» بعد از سقوط ديدكاه ولايت فقيه خواهد افتاد نه ييش از 
آن؛سقوط تفكرى كه به نام خدا حكومت مىكند و در آنء فقيه به جاى خدا تكيه 
زده است بكونهاى كه نيذيرفتن سخن فقيه. نيذيرفتن سخن خدا تلقى مىشود. 

بايد كفت اين تفكر. مخالفت با مذهب نيست بلكه مخالفت با دين الهى است و 
منجر به دركيريهاى خونينى بين امت اسلامى شده و خواهد شد. 

جنانكه دانشمند شيعه؛ دكتر موسى مىكويد: نظريه ولايت فقيه از ايران فراتر 
رفت و به مناطق شيعه نشين ديكر سرايت نمود تا شيعيان أآنجا را همانند شيعيان 
ايران در زير تازيانه طوفان خود كيرد. من از اين مى ترسم كه اين بلا دامن كير شده 
خواب خود نبينند. اكر شيعه مى دانست كه به نام ولايت فقيه جه فجايعى رخ داده و 
مى دهد سايه اين فقها از سر مناطق شيعه نشين كم مى شد و اين حضرات هم جون 
كوسفند كريزان از دست كركء از دست شيعيان يا به فرار مى كذاردند. 
اينكه مردم اين سرزمين از دست ولايت فقيه بدبختى هاى بسيارى كشيده اند» مى 
بينيم كه در مقابل مذهب و همه امور ناشى از سلطه فقها و مرجعيت مذهبى واكنشى 
بسيار عنيف و سخت بوجود مى آيد كه اين بدبختى ها به نوبه خود مردم ايران را 
تصحيحى من قبل از اينكه دير شود و ديكر نوشدار و را فايده اى نباشدء» بدست 
ردم ايران رسيده تا بدانند كه راه رهايى در از بين بردن و انكار كردن نيستء» بلكه 


در ساختن و اصلاح خلاصه مى شود.(شيعه و تصحيح) 


دس نفيم اوودابش تانكام 


كمان نمى كنم كه اين حكومت انقلابى با همهدى قدرت و جبروتى كه دارد. 
زياد دوام بياورد سبس شيعيان نفس راحتى خواهند كشيد و بدون ترس و واهمه 
تصميم درست و عاقلانهاى خواهند كرفت... 

شكى نيست كه تعدادى بر مذهب خويش خواهند ماند ولى به روش ديكر. 

اينجاست كه امت زير سايه كتاب خدا و سنت ييامبرش به وحدت و يكيارجكى 
حقيقى خواهد رسيد و عام الجماعه (سال وحدت) كه بدست حسن بن على اتفاق 
التاق او ديك فكر از هوامن كن 


وَالْهَ غالب عل أَمْن وَلَحَنَّ أكثرالكاين لآ يَعْلَمُوَنَ (بوسف/1©) 


يادان 


ج* مو 


در يايان» بارى ديكر خلاصدى مهمترين نكات بحث را بشرح زير يادآور 
مى شويم: 

١-از‏ خلال اين بحث روشن شد كه اهلبيت در برابر شايعاتى كه در مورد امامت 
و عصمت آنان و عقايدى از اين دست كه به آنان نسبت داده مىشدء موضع 
كرفتند. 

" اهلبيت تاكيد داشتند كه در صورت درست بودن اين شايعات خود اهلبيت 
از على كرفته تا آخر ين امامشان بخاطر اينكه امامت خويش را اعلام 
كودنلا و كويراة انمباووة تتمودتلة يتن اواديكرات قائل مامت عيفد زيزا 
شانه خالى كردن از وظيفهاى كه خدا به آنان سيرده بود. لطمهدى بزركى به 
شخصيت آنان وارد خواهد كرد. 

"- عملكرد ظاهرى اهلبيتء مطابق با كتاب خدا و سنت صحيح ييامبر و روش 
صحابه و اهلسنت بوده . در طول زندكى از آنان عملى خلاف أنجه بيان 
كرديدء ديده نشده است. 

؟- شيعه در توجيه اين علمكرد اهلبيت, دستاويزى به نام تفيه يديد آوردند و 
معتقد مىباشند كه ائمه از ترس جانشان تظاهر به جيزى م ىكردند كه حقيقتا 
بدان معتقد نبودند... آنان احاديثى در فضيلت تقيه ساختهاند كه تقيه را جزو 
دين و ترك آنرا ترك دين دانسته اند. 

ه شايعاتى كه بدان اشاره شدء هميشه يك رنك نبوده بلكه فراز و فرود داشته 


برحسب شرايطء كَاهى يررنك و زمانى كم رنك مى شله. 


عا تشيع از بيدايش تا تكامل 


5 ابن سبا يهودى. نقش بارزى در احداث اين شايعات داشته است بنابراين 
»على ذه تصميم به قتل وى كرفت ولى موفق نشد. 

- رابطدى على و اهلبيت با ساير صحابه» رابطدى دوستانه و خوبى بوده و اكر 
آنان غاضبه» افامث تووندى علن و اهلرننت آنان. .وا “دوست تم داشعد بو 
ستايش نمىكردند و فرزندان خود را به نامهايشان نامكذارى نمى نمودند. 

4 اهلبيت همواره از بيروانشان شكايت داشتند و آنان را متهم به دروغكوئى و 
كنجانيدن روايات دروغين در كتب شاكردان خويش مىنمودند و اين خود 
بيانتكر رازى است كه يس يرددى اين شايعات وجود دارد. 

4 شيعيان بعد از مرك هر امامى؛ به جند كروه كوجكتر تقسيم مىشدند و بعد از 
مرك آخرين امامشان (امام يازدهم) بيش از هر وقت ديكرى دجار تقسيم 
شدند كه اين بيانكر ييجيدكى و واضح نبودن جريان امامت است و اكر نه 
نبايد تا اين حد باعث سركردانى مىشد. 

٠‏ يككى از اين فرقهها بعد از مرك آخرين امامشان سرعت عمل را بدست 
كرفت و جهت تداوم عقيدهى شيعه. دست به جعل روايات زدء اين كروه 
بعدها به نام اثناعشرى (دوازده امامى) معروف شد. 

١‏ تقريباً فرقهدهاى ديكر شيعه بخاطر اينكه همانند دوازده اماميها دست به خلق 
روايات جهت تداوم عقيدهءى خويش نزدند به مرور از ميان رفتند. 

١‏ كارخانهدى حديث سازى در مذهب شيعه همجنان تا قرن سيزدهم مشغول 
به توليد حديث بود و احاديثى به منصهدى ظهور رسيد كه قبلاً كسى با آنها 
أشناتى تلااشية: 

١‏ كتابهاى شيعه تا قرنها از ديدهها ينهان بود و كسى نسخداى از آنها تا قبل از 


قرن يازدهم ندارد كه اين باعث سلب اعتماد از اين كتابها مى شود. 


تشيع از ييدايش تا تكامل ملب 


؟١‏ ادعاى ينهان شدن مهدىاى كه رهبرى امت و ياسدارى دين به وى سيرده 
شده. در واقع اهانت به يروردكار جهانيان تلقى مىشود كه بندكانش را بدون 
معلمى كه دينشان را به آنها آموزش دهد رها نموده است. 

6 امامان طبق روايات شيعه از ترس جان خويش نتوانستند حقايق دين را براى 
مردم بيان كنند و سرانجام به بهاى نابودى دين. جانشان را نجات دادند. 

8 امامان و علماى شيعه به وجود روايات دروغين در منابع شيعه اعتراف 
نمودهاند بدون اينكه آنها را مشخص سازند مكه اين امر باعث سلب اعتماد از 
ساير روايات مى شود. 

١١‏ شيعه به تأليفات اهل سنت رو آورده. مذهب خود را به كمك منابع اهلسنت 
ساختند و اين امر يكى از دلايل ماندكارى اين مذهب مىباشد زيرا آنها در 
كتابهاى ائمهدى خويش بقدر كافى دانشى نيافتند كه آنها را از علوم اهلسنت 
بى نياز سازد. 

1 همدى علومى كه از اهلسنت منتشر شده در عصرى بوده كه ائمه در آن 
مىزيستند ولى از ائمه و ييروانشان هيج كتابى در هيج فنى در عصرى كه 
ائمه مىزيستند در دست نيست و اين مىرساند كه أنها امام (بمعناى شيعى 
آن) نبودند. 

9 عقايد فرقه اثنا عشرىء سير تكاملى از دوران دولت بويهيان كرفته تا عهد 
صفوى و عصر حاضر را يشت س ركذاشته است. 

"٠‏ شيعه بيش از اين نتوانست طبق دستور مذهب كه تشكيل حكومت قبل از 
ظهور مهدى را ناروا مىدانست تحمل نمايد بنابراين عليه دستورات مذهب 
شورش كرد و انقلابى يديد آورد و در عين حال معتقد است كه اين انقلاب 


عر تشيع از ييدايش تا تكامل 


واكنون بيش از دو راه يبش رويشان نيست يا اينكه ييروان سابق مذهب از ائمه 
كرفته تا آخرين شيعهى قبل از انقلاب همه بخاطر عدم فهم اين حقيقت, 
كمراه بودهاند يا اينكه اينهائى كه انقلاب كردند كمراه مىباشند. 

'١‏ سرانجام ما بر اين باور هستيم كه بزودى حقيقت براى يبروان اين مكتب 
آشكار خواهد شد و آنان به طرز غافلكيرانهاى متوجه اين مطلب مى شوند كه 
تا كنون بر ديانتى غير از آنجه خداوند نازل كرده است بسر بردهاند و به 
فواست عهدا يسن :اق حيذوه.هزان سالى “كنا امك اسلامن ببخاطر عقايد و 
همى و يوجء فاصله داشتهاند به بيكر امت اسلامى باز خواهند كشت. 

و هموست هدايتكر به سوى راه مستقيم . 
يايان ترجمه 


0ش 
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88 -المكاسب المحرمه»سيد خمينى» ج قم وتهران. 

4-مكيال المكارم فى فوايد الدعا ء للقايمءميرزا محمد تقى اصفهافىءتحقيق:سيد على عاشور ج 
تروت 

-من لا يحضره الفقيه.شيخ صدوق»تصحيح وتعليق:على اكبر غفارى ج قم. 

- مناقل آل الى طالبءابن شهر آشوب»تصحيح وشرح:مجموعه اى از اساتيد نجف (180/7,- 
م). 

1م-مواقف الشيعه» حمدى ميانجي؛ ج قم. 

8 -موسوعة احاديث اهل البيت»شيخ هادى نجنى ج (159ا 0 كم) بيروت لبنان. 

- الموضاعات فى الآثار والاخبار عرض ودراسة»هاشم معروف الحسنىءج بيروت لبنان(*197م). 

- ميزان الحكمة» محمد رى شهرىء تحقيق وج:دارالحديث. 

١-نظرية‏ السنة فى الفكر الامائى التكوين والصيرورة»حيدر حب اللّهءج بيروت لبنان. 

؟9-النهاية فى مجرد الفقه والفتاوى»شيخ طوسى»انتشارات قدس قم. 

9- نهج البلاغة»امام على ابن ابى طالب»جمع وترتيب:شريف رضى ج دارالكتب العلميه(*0٠٠م).‏ 

4- وسايل الشيعه الى تحصيل مسايل الشريعة»حر عامى» تحقيق وذشر:موسسه ى اهل بيت قم. 

6- وضوء النى»سيد على شهرستافى»ج (01415) قم. 


تشيع از بيدايش تا تكامل لظا 
منابع اهل سنت 

تاج العروسءابو الفيض محمد مرتضى زبيدى. 

الكتتارك الاسام روفاك االخاهير والاغاوه عدي الديق جمد حم كدرو دبعي عي السلدم 


تدمرى بج بيروت(1501ه-19481م). 

8 تاريخ ابن عساكرءابو القاسم على بن حسن شافعى ج دار الفكر بيروت تحقيق:مجى الدين ابى 
سعيد عمر عمرى. 

5 تاريخ بغداد.خطيب بغدادى»ج بيروت. 

٠‏ تثبيت دلايل النبوة»عبد الجبار امد همذانى تحقيق:عبد الكريم عثمان ج بيروت. 

٠١‏ تحت راية القرآن»مصطفى صادق رافعىءج دارالكتاب العربي(014:7). 

؟٠-حوار‏ هادى مع صديقى الشيعى»عمر شمرى دار عمار عمان (05٠م).‏ 

+١٠-حوارات‏ عقلية مع الطايفه الاثنى عشرية فى المصادرد.احمد بن سعد الغامدى دارالكتب 
المصرية (5:-كم). 

-٠‏ دلايل النبوةءابو نعيم اصفهاف. 

٠‏ السنن الكبرىء»احمد بن حسين بيهقى. 

7- سير اعلام النبلاءذهبى»تحقيق:شعيب ارناووط ج بيروت (0141). 

/١٠-صحيح‏ البخارىحمد بن اسماعيل بخارى جعفى ج دار ابن كثير. 

- صحيح مسلم؛ مسلم بن حجاج نيشابورى. 

9- الطبقات الكبرى»حمد بن سعد بغدادىءج دار الافاق بيروت(151737م). 

-٠١‏ الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية»عبد القاهر بغدادى ج دارالافاق بيروت (/ا19م). 

-١‏ الكامل فى التاريخ»ابو الحسن على شيبانىءج دارالكتب العلميه؛ بيروت. 

- لسان العربءابو الفضل جمال الدين محمد ابن منظور. 

1- المستدرك على الصحيحين»حاكم نيشابورىءج دارالكتب بيروت. 

-1١45‏ المسند»| حمد بن حتبل. 

6- منهاج السنة» احمد بن عبد الحليم بن تيميه حرانفى ج موسسه ى قرطبه(01407) تحقيق: د. 
محمد رشاد سالم. 


